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۶ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-*) (جلد اول) 


نوم تلو ومعارف دموا ی لام دض( عطقم کح و ۰ 
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«بسم ال الرحمن الرحیم» 
ولقد ءاَینّا داوود و سلیْمَن علمَا و قالا لحم لله آلنٍي 
هي لیر مر ادن 
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سخن ناشران 

فلسفه وجودی دانشگاه امام صادق مب که ازسوی ریاست دانشگاه به کرات 
مورد توجه قرار گرفته. تربیت نیروی انسانی‌ای متعهد باتقوا و کارآمد در 
عرصه عمل و نظر است تا از این طریق دانشگاه بتواند نقش اساسی خود را 
در سطح راهبردی به انجام رساند. 

از این حیت «تربیت» را می‌توان مقوله‌ای محوری یاد نمود که وظایف و 
کارویژه‌های دانشگاه در چارچوب آن معنا می‌یابد؛ زیرا که «علم» بدون «تزکیه» 
بیش از آنکه ابزاری در مسیر تعالی و اصلاح امور جامعه باشد. عاملی مشکل 
ساز خواهد بود که سازمان و هویت جامعه را متأثر و دگرگون می‌سازد. 

از سوی دیگر «سیاست‌ها» تابع اصول و مبادی علمی هستند و 
ک نهک ای تمه تازیشن نک که ایعی زعی عا حاع ات ها در 
گرو انجام پژوهش‌های علمی و بهرمندی از نتایج آنهاست. ازاین منظر 
پیشگامان عرصه علم و پژوهش. راهبران اصلی جریان‌های فکری و اجرایی 
به حساب می‌ایند و نمی‌توان اینده درخشانی را بدون توانایی‌های علمی - 
پژوهشی رقم زد و سخن از «مرجعیّت علمی» در واقع پاسخ‌گویی به این 
نیاز بنیادین است. 

دانشگاه امام صادق ا درواقم یک الگوی عملی برای تحقق ایده 
دانشگاه اسلامی در شرایط جهان معاصر است. الگویی که هم اکنون ثمرات 


۸ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-*) (جلد اول) 


نیکوی آن در فضای ملی و بین‌المللی قابل مشاهده است. طبعاً آنچه حاصل 
آمده محصول نیّت خالصانه و جهاد علمی مستمر مجموعه بنیانگذاران و 
دانشآموختگان این نهاد است که امید می‌رود با اتکاء به تأییدات الهی و 
تلاش همه‌جانبه اساتید. دانشجویان و مدیران دانشگاه بتواند به مرجعی تمام 
عیار در گستره جهانی تبدیل گردد. 

معاونت پژوهشی دانشگاه امام صادق تٍ" باتوجه به شرایط. امکانات 
و نیازمندی جامعه در مقطع کنونی با طرحی جامع نسبت به معرفی 
دستاوردهای پژوهشی دانشگاه. ارزیابی سازمانی - کارکردی آن‌ها و بالاخره 
تحلیل شرایط آتی اقدام نموده که نتایج این پژوهش‌ها درقالب کتاب؛ 
گزارش. نشریات علمی و.... تقدیم علاقه‌مندان می‌گردد. هدف از اين اقدام 
- ضمن قدردانی از تلاش خالصانه تمام کسانی که با ارمان و اندیشه‌ای 
بزرگ و ادعایی اندک در این راه گام نهادند- درک کاستی‌ها و اصلاح انها 
است تا از این طریق زمینه پرورش نسل جوان و علاقه‌مند به طی این طریق 
نیز فراهم گردد؛ هدفی بزرگ که در نهایت مرجعیت مکتب علمی امام 
صادق لا راادر گستره بین‌المللی به همراه خواهد داشت.(ان‌شاءالله) 


ولله‌الحمد 
معاونت پژوهشی دانشگاه 


مقدمه اول 


سخنی به مناسبت دهمین حشنواره بین‌المللی امام رضا (-2) -دهه 
کرامت سال ۱۳۳۲ هجری قمری برابر با سال ۱۳۹۱ هجری خورشیدی 


سپاس و ستایش بیحد و بیکران خداوند ببزرگ و بلند مرتبه را که به 
دلسوزان و خدمتگزاران ولایتمدار و نیک اندیش حوزه‌ی فرهنگ و هنر 
توفیق ارزانی داشت تا قدم در راهی نهند که سرآغازش عشق و ارادت به 
ساحت مقدس اهل بیت 9 و سرانجامش بدون تردید رحمت و خشنودی 
ایزد تبارک و تعالی است. اینک ما در این راه کاروانیانی هستیم که از 
«ولایت عشق» به سوی «کعبه‌ی رضا) رهسپار گردیده‌ايم؛ با پای شوق و امید 
طی منازل و مراحل کرده ایم و متاع خود را در منزل دهم و در گستره‌ای به 
فراحنای سراسر جهان بشریت به خواستاران و خریداران مشتاق و 
که همراهان همدل با توکل و اتکا به الطاف لایزل الهی و طلب همت از 
انفاس پاک و مسیحایی اولیا الهی به کار بردند تا مبادا کاروان از راه بیفتد و 
و مجال بیشتری می‌طلبد ولی به اجمال و کوتاه سخن می‌توان گفت هر آنچه 
در این راه ده ساله گذشته است از سخت و آسانش جز لطف و زیبایی و 
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کرامت نبوده است. زیرا کعبه‌ی مقصودی پیش چشم بوده و هست که 
تصویر لحظه‌ای وصول و وصالش ریگ درشت بیابان را در زیر پای طالب 
مشتاق پرند و پرنیان می‌سازد و چه چیزی شوق انگیز تر از مژده‌ی رسیدن 
به رحمت خداوند که از زبان سلطان سریر ارتضاء عالم آل محمد 32 از 
درگاه ربوبی برای احیا کنندگان و بر پا دارندگان فرهنگ و معارف اهمل 
پیت تا مسلت. کردیلاه است: 

«خداوند رحمت کند بنده‌ای را که امر ما را احیا کشد .. کسی که 
علوم ما را فرا گیرد و به مردم بیاموزد.» 

به لطف و کرم لایزل الهی» و با الهام از اینن جمله بلند مقام معظم 
رهبری که اساس کار حضرت علی ابن موسی الرضاتللا کار فرهنگی و 
تبلیغی بوده است جشنواره‌ی بین‌المللی امام رضا شا با هدف ترویج سیره 
رضوی و تقویت بیش از پیش معنویت در جامعه و باهمّت بلند 
پدیدآورندگان آثار فرهنگی و هنری مرتبط با معارف رضوی در دهمین 
دوره‌ی برگزاری خود هم به لحاظ گستره‌ی زمانی و مکانی و هم از نظر 
دایره‌ی شمول موضوعی و محتوایی در سطحی بسیار بالاتر از دوره‌های قبل 
قرار دارد. بنا به فرموده و توصیه‌ی مقام محترم ریاست جمهوری مبنی بر 
ضرورت تبدیل جشنواره بین‌المللی امام رضا * به یک جریان فرهنگی پویا 
و مستمر در طول سال چراغ جشنواره‌ی دهم در طول سالی که از آیین 
پایانی جشنواره‌ی نهم می‌گذرد همواره روشن و برافروخته بوده است و 
حتی یک روز از تب و تاب نیفتاده است. علاوه بر برگزاری چندین 
گردهمایی و نشست در خصوص مسائل علمی و اجرایی جشنواره پیش 
بینی برگزاری شایسته و باشکوه ۸۸۸ برنامه در 7۸ موضوع فرهنگی هنری؛ 
سینمایی. مطبوعاتی و فضای مجازی و رسانه‌های دیجیتال و کودک و 
نوجوان و تأسیس بخش دانشگاهیان با محوریت ۱۱ دانشگاه کشور و 
برگزاری هفته‌های فرهنگ رضوی توسط استانهای کشور و همت 71۷ 
ق اوه ری هو ۳ ناویات هر شسار کر سای ور 


مقدمه اول 0۵ ۱۱ 


این راستا خواهد بود که این رویداد فرهنگی را از طرفی به میان نخبگان 
دانشگاهی و از سوی دیگر به میان مردم خواهد بُرد. 

اینک با فرا رسیدن دهه‌ی پر برکت کرامت. به لطف و مرحمت بیکران 
الهی شاهد اوج فعالیتها در قالب این جشنواره در سراسر کشور و اقصی 
نقاط عالم خواهیم بود. برپایی هزاران مراسم و برنامه‌های عمومی و آیینهای 
معنوی در مساجد و اماکن مقدسه و امامزادگان و اماکن متبرکه در داخل 
کشور و اجرای برنامه هایی وزین و متناسب نزدیک به همان میزان در ۶۸ 
کشور از ۵ قاره جهان نوید بخش گسترش و رژفا بخشی بیش از پیش 
جشنواره در این دوره است. 

اکنون می‌توان با اطمینان و افتخار ادعا نمود که اين جشنواره که به نام 
نامی عالم ال محمد 22 زیب و زینت و اعتبار یافته به محور مداری برای 
پرداختن به فرهنگ ناب رضوی تبدیل شده است و به همین سبب آن را 
می‌توان نه تنها بزرگترین رویداد فرهنگی هنری در کشور بلکه در جهان 
اسلام دانست که در کشور جمهوری اسلامی ایران و تحت زعامت و رهبری 
رهبر معظم انقلاب اسلامی حضرت آیت ا... خامنه‌ای در حال انجام و 
اجرای سالیانه است این افتخاری است که به همت و تلاش و پشتکار تمام 
عاشقان و دلبستگان اهمل بیت عصمت و طهارت 99 و بویژه شیفتگان 
ساحت نورانی امام هشتم #* نصیب حوزه‌ی فرهنگ و هنر میهن اسلامی 
شده است. 

بدون هیچ تردیدی تمام تلاشگران در اين راه مصداق برپا دارندگان و 
احیاکنندگان فرهنگ و معارف اهل البیت 92۶ هستند و بدین سبب مشمول 
رحمت واسعه‌ی الهی خواهند بود. اینجانب ضمن عرض شاد باش به 
مناسبت دهه پر برکت و سراسر نور کرامت و روزهای خحجسته‌ی آغاز و 
انجام این دهه یعنی میلاد کریمه اهل بیت حضرت معصومه لا و زاد روز 
حضرت امن الحجح "4 کسب این افتخار بزرگ را به همه‌ی کوشندگان در 
برگزاری اين رویداد معنوی داحل و خارج از کشور بویژه تمام امالی و 
اصحاب علم و ادب و هنر و فرهنگ رضوی و دبیران جشنواره ها و 
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برنامه‌های موضوعی تبریک عرض می‌کنم و به نوبه‌ی خود ضمن عرض 
دست مریزاد و خسته نباشید خاضعانه از همه سپاسگزاری و قدردانی 
تهایم 

با آرزوی پیروزی و سرافرازی برای تمام یاران و همراهان پاکدل و نیک 
اندیش زير لوای ولایت سلطان سریر ارتضا حضرت علی ابن موسی 
الرضاثا و تحت توجهات خاصه حضرت صاحب الزمان نت التماس دعای 
خیر دارم. 


سید جواد جعفری 
رئیس حشنواره بین‌المللی امام رضاقد 


مان ام 


مقدمه دوم 


بی‌شک حضرت علی‌بن‌موسی‌الرضاالمر تضی. سبط خاتم الانبیاء 
والمرسلین, فرزند فاطمه و یادگار امیر المومنین علیهم السلام - در ایسران 
اسلامی. افسزون بر آن که حجت خدا و امام و وصی رسول خدا - صلوات 
له علیه و آله - است. بزرگترین پدیده فرهنگی در ایران اسلامی است چه 
آن که میلیون‌ها نفر در سرتاسر این سرزمین پهناور هر سال از سر عشق و 
شوق به زیارتش می‌شتابند و از ژرفای جان به ایشان عشق می‌ورزند. 
یکی از ابتکارهای جشئواره بین‌المللی امام رضالا در سال‌هیای ۱۳۹۰ و 
۱ آن است که پژوهش‌های بنیادی, ماندگار و موثری را در برنامه‌های 
خود گنجانیده است؛ بسیار خوشنودم که این طرح‌های ارزشمند به هت 
محققان این پژوهشگاه انجام می‌گردد؛ یکی از این طرح‌ها کتاب ابعاد 
شخصیت و زندگی امام رضان* (جلد اول) است که به با نظارت علمی 
پژوهشکده مطالعات دینی فرهنگ در اپن پژوهشگاه به فرجام رسیده است. در 
این جا بر خود لازم می‌دانم از همکارانم در این پژوهشکده و مجریان محترم 
طرح تشکر کرده و از فرهیختگان و شیفتگان معارف رضوی "لا بخواهم از سر 
لطف ما را مشمول پیشنهادهای علمی‌شان بگردانند. 
ی لمات 
رییس پژوهشگاه فرهنگ. هنر و ارتباطات 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


مقدمه سوم 


ائمه اهل بیت #2 هر یک چراغی فروزان بر مسیر هدایت بشریت اند و به 
مصداق سخن پیامبر او در باب تقلین. آموزه‌های آنان در کنار قرآن کریم. 
راهی همیشگی را برای هدایت یافتن انسان هموار کرده است. در عین آن که 
اقتضای سمت تعلیم و تربیت. و به مقتضای آن که سخن بلیغ آن است که 
متناسب با حال مخاطبان باشد. هر یک بسته به نیازهای عصر خود و شرایط 
فرهنگی و اجتماعی‌شان» بخشی از آموزه‌های اسلام و تشیع را بسه بشریت 
آموختند و مسیری از اين راه را بازنمودند. در آن میان امام رضا ۶ به سبب 
شرایط ویژه‌ای که از حیث سیاسی و فرهنگی در عصر ایشان وجود داشت 
دارای ویژگی‌هایی است که زندگی و آموزه‌های آن حضرت را در میان ائمه 
اهل بیت 92 متمایز کرده است. 

از سویی ماجرای جنگ دو خلیفه برادر امین و مأمون و وادار ساختن 
امام رضا #* از سوی مأمون برای پذیرش ولایت عهدی پژوهندگان زندگی 
اهل بیت 28 را با موضوعی کاملا نو مواجه می‌سازد و از سوی دیگر این 
مناظرات گسترده آن حضرت با صاحبان ادیان مذهب و متکلمان مذاهب 
مختلف است که از ایشان چهره‌ای متفاوت می‌نماید. اما فراتر از این جنبه‌ها؛ 
ناگهان پژوهشگر و طالب معارف اهل بیت 92 در حین کاوش ون زنل کین اف 
تعالیم آن حضرت. با گوهری چون طب الرضا لا روبه رو می‌شود که جنس 
آن با همه آنچه گفته شد تفاوت دارد و وجهه‌ای دیگر از شخصیت آن 
حضرت را نمایان می‌سازد. مروری در احادیث و آموزه‌های باقی مانده از 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


امام رضا ۷ نشان می‌دهد که چگونه آن حضرت به‌عنوان یکی از ائمه 
معصومین 9 و مصداقی از ثقلین. بر سنت متصل اهل بیت 9 از پیامبر ط 
و منشاً وحی تأکید دارد. اما از سوی دیگر انسان را به سوی استفاده از عقل 
به عنوان ودیعه الهی و مقدس نزد انسان, به ارج نهادن به تجربه و 
اندوخته‌های نسل‌های بشری, و به طور کلی به احترام نهادن به دانایی‌هایی 
فرامی خواند که فراتر از وحی. از طریق عقل و دانش‌های عرفی برای انسان 
حاصل شده است. در واقع با قاطعیت می‌توان گفت یکی از مهم ترین 
محورها در آموزه امام رضا لا چگونگی ایجاد تعادل و جستن راهی به دور 
از افراط و تفریط در تلفیق میان دانایی‌های برامده از وحی و دانایی‌های 
برآمده از عقل و تجارب عرفی است و این نیازی مبرم است که انسان امروز 
و مسلمان امروز در مواجهه با دنیای دانش و فرهنگ دارد. 

با وجود جنبه‌های برجسته و آموزه‌های تابناک در متون و اخبار به دست 
آمده از امام رضا اء و با وجود پژوهش‌های پرشمار و ارجمندی که تا 
کنون در باره ابعاد شخصیت و تعالیم ان حضرت صورت پذیرفته است. به 
نظر می‌رسد هنوز ظرفیت‌ها در این موضوع فراوان است و هنوز این معدن 
سرشار و ارزشمند. نکاویده ها بسیار دارد. آنچه در این مجموعه تقدیم 
حضور خوانندگان پرارج و جویندگان معارف اهل بیت 9 می‌شود. 
مجموعه‌ای از تلاش‌های پژوهشگران در خصوص ابعاد مختلف زندگی و 
آموزه‌های امام رضا ما است که مقالاتی مستقل از پژوهشگران مختلف است 
که هر یک با توجه به موضوع. و با لحاظ تخصصی که دارند گزیده شده اند 
و در مجموع هدف آن است که پژوهشی یکپارچه و هدفمند. در چارچوب 
یک طرح نظام یافته ارائه شود که بتواند ما را در راستای استفاده از تعالیم 
والای رضوی هم در مسیر کاربرد عملی از آموزه‌های آن حضرت در ابعاد 
مختلف زندگی و هم در راستای جستن تعادل میان وحی و عقل و ایجاد 
پلی میان معارف دینی و دانش‌های عرفی یاری رساند. دو امر مهمی که هر 
دو از نیازهای اساسی برای مسلمان عصر امروزی است. 


و 
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گذری بر زندگی امام رضا 18 
صادق سجادی ! 
علی بن موسی الرضاله هشتمین امام شیعیان (م. صفر ۲۰۳ق) " فرزند امام 
موسی الکاظم ا و ولی‌عهد محمد مأمون عباسی. کنية امام را غالبا 
ابوالحسن, و بنا بر روایتی از اباصلت هروی, ابوبکر آورده‌اند. نام و لقب 
مادر امام رضالث* را نیز به اختلاف» خیزران المرسیه. سکن النوبیه». تکتم 
او را مان زر قرع )راید اما لیتص را ر(ا لت 

متفق‌اند که کنیزی حبشی بوده و امالبنین کنیه داشته است." 
دربارُ تاریخ تولد امام رضالك با توجه به آن‌چه دربارة سن و دوران 
امامتش آورده‌اند. اتفاق نظر وجود ندارد. چنان‌که نوبختی" میان دو تاریخ 
۱ و ۱۵۳ ق مردد است و در عين حال مرگ امام را در آخر صفر ۲۰۳ ق 
در سن ۵۵ سالگی دانسته است که با هیچ یک از دو سالزاد مذکور توافق 
ندارد. ابن بابویه تولد امام را پنجشنبه ۱۱ شب از ربیع الاول سال ۱۵۳ ق در 


۱. عضو عیئت علمی و معاون علمی - پژوهشی دایره المعارف بزرگ اسلامی 

۲. سپتامبر ۸۱۸م 

۳. ابولفرج, بی‌تا. ص ۴۵۴-۴۵۳. 

۲ آین بابویه. ۱۳۷۷ق: ج ۱ ض 1۹۶ اریلی. ۸۳۰۵ ج ۳ ص۷۷ مجلسی: ۱۳۷۵: ض 4۲۶: اشین» 
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۵ نوبختی» ۱۳۵۵ق» ص ۸۶. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


مدینه آورده است" و بعضی از دیگر محدثان و نویسندگان از سال‌های ۱۶۸ 
و ۱۵۱ و ۱۵۳ ق. در روزهای جمعه يا پنجشنبه در ماه‌های ذی‌القعده یا 
ذی‌الحجه یا ربیع‌الاول یاد کرده‌اند." ظاهراً امام رضال القاب متعدد چون 
الصابر و الوفی هم داشته است. اما مشهورتر و شایع‌تر از همه «رضا) بوده 
اشتت: ای لقب اکر اسان بعضی کذارش ها ‌فامون کباش به وفت تقیب 
امام به ولایت‌عهدی به حضرتش داد؛" در حالی که بنابر روایات شیعی این 
لقب را پروردگار یا شخص امام موسی الکاظم 1 به او داده بوده است." 
امام رضالثلا که درمدینه زاده شده بود تا ۲۰۰ ق که مأمون او را به 
خراسان خواند. ظاهرا همچنان در شهر پیامبر 32 مقام داشت. یک روایت 
تأیید نشده از رافصی قزوینی حکایت از آن دارد که در اواخر ایسام 
هارون‌الرشید. محتملا در ۱۹۳ ق و بر اثر تعقیب طالبیان از سوی خلیفه امام 
رضالثا به قزوین رفت و در خانة داوود بن سلیمان الغازی پنهان شد. 


امامزاده حسین در قزوین از آن هموست. به هر حال امام به دوران دراز 
اقامت در مدینه؛ بر حلاف دسته‌ای دیگر از طالبیان؛ فعالیتی بر ضد دستگاه 
خلافت و کارگزاران آن نشان نمی‌داد. از حوادث مهم این دوره. غیر از 
تهدید قرار داده بوده قیام محمد بن جعفر بن محمد. پسرامام جعفر 
صادق ا و عموی امام رضالثلا در مدینه بود. آورده‌اند که این محمد بن 


حلی سبری می کردای ی واکشنی به فیام و دعوت وین تود: آنتن 


۱. ابن بابویه. ۱۳۷۷ق. ج۱ ص۱۸. 

۲ کلینی, ۱۳۸۸ق. ج ۱. ص ۴۸۶؛ مجلسی, ۰۱۳۷۵ ص ۹۲۹-۹۲۸؛ بحر العلوم. ۱۳۵۵ق. ص ۸۷؛ امین, 
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و۱ از 

۴ نک: سطور پایین 

۵ ابن بابویه. ۱۳۷۷ق. ج۰۱ ص ۱۴-۱۳ 

۶ رافعی, ۰۱۴۰۸ ج ۳ ص ۴۲۸. 


گذری بر زندگی امام رضا (:2) ۵ ۲۱ 


طباطباء نشان نداد. اما چون یک وقت مردی در مدینه به سب حضرت فاطمه 
زهرالا برخاست و طالبیان آن شهر به اعتراض نزد محمد بن جعفر رفتند. او 
نیز تیغ برداشت و زره پوشید و مردم را به بیعت با خود برانگیخت. مردم هم 
با او به‌عنوان خلیفه و امیرالممنین بیعت کردند و این نخستین بار پس از 
واقعة امام حسین ۷ بود که مدنی‌ها با مردی از طالبیان به خلافت بیمت 
می‌کردند. به هر حال محمد بن جعفر با پارانش به پیکار هارون بن مسیب 
در مکه رفت. اما در گرما گرم جنگ ضربتی خورد و فرو افتاد و یارانش به 
زحمت او را از معرکه بدر بردند. هارون بن مسیب آنگاه علی بن موسی 
الرضال* ر؛ که گویا با عموی خود هم‌داستان نبود نزد محمد بن جعفر 
فرستاد تا او را به صلح و بازگشت از دعوی خلافت وا دارد. گرچه محمد 
بن جعفر نخست نپذیرفت. اما سپس صلح کرد و امان یافت." 

گرچه اختلاف و جنگ میان امین و مأمون. که یک چند موجودیت 
دستگاه خلافت عباسی را به خطر انداعت و کار سرانجام با قتل امین و 
استیلای مأمون خاتمه یافت» بزرگ‌ترین حادثة پایان قرن دوم هجری تلقی 
شده است؛ اما از دید گاهی دیگر ماجرای دعوت امام علی‌ بن موسی 
الرضا تلا به خراسان و کوشش مأمون برای تفوبض خلافت به او و نصب 
حضرتش به ولایت‌عهدی و نتایح آن. که نویسندگان و مورخان البته بر سر 
جزئیات آن توافق ندارند. حادثه‌ای خطیرتر و بزرگ‌تر باید تلقی شود. بنا به 
روایاتی مأمون در سال ۲۰۰ ق رجاء بن ابی ضحاک. يا جابر بن ضحاک و 
فرناس خادم را برای انتقال علی بن موسی بن جعفر به خراسان روان مدینه 
کرد." گزارش‌های دیگر برآنند که مأمون پس از استیلا بر امین و استقرار 
خلافتش از مرو به امام نامه کرد و او را به خراسان خواند. امام عذر آورد. 
اما مامون پی‌درپی نامه‌ها فرستاد تا امام سرانجام پذیرفت و به پيشنهاد مامون 
که می‌گفت از راه بصره و اهواز و فارس به مرو آید. روانه شد. روایتی از 
ابن بابویه از بیهقی و او از صولی و او از عبیداللّه بن عبداللّه بن طاهر 


۱. ابوالفرج. بی‌تاء ص ۴۴۱-۴۴۰. 
۲ طبری, ۱۳۸۷ق» ص۸۸ ص ۵۴۴؛ ابن اثیر» ۱۴۱۷ق» ج ۰۵ ص۴۷۸؛ ابن عمرانی؛ ۱۴۲۱ق. ص ۹۸. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-22) (جلد اول) 


حکایت از آن دارد که فضل بن سهل, مآمون را اشارت کرد که صلة رحم به 
جای آورد و علی بن موسی الرضالثلا را ولی‌عهد گرداند. مگر بدی‌هایی را 
که هارون در حق علویان کرده است. جبران نماید. صولی خود این روایت 
را مقبول شمرده است. 

چون امام به نیشابور رسید. علمای شهر چون اسحاق بن راهویه و 
محمد بن رافع و احمد بن حرب و دیگران به استقبالش رفتند و علی بن 
موسی الرضال#ا چندی همان‌جا ماند. تا خلیفه پیام داد که به مرو آید." اببن 
بابویه اورده است که امام در بلاش اباد نیشابور و در خانه مردی بسنده نام 
سکنی گرفت. چندی بعد رهسپار طوس و سناباد شد و در خانة حمید بن 
قحطبه به قب هارون رفت. " چون سرانجام به مرو رسید. مأمون او را با 
احترام تمام فرود آورد و روز بعد اعلام کرد که قصد دارد ۹ 
علویان دهد و امام را بر ان مسند بنشاند. اما امام نپذیرفت و چون مامون 
ولایت‌عهدی را به او پيشنهاد کرد. امام باز هم خودداری کرد تا سرانجام به 
اصرار مأمون و به آن شرط که از او نخواهند تا امر و نهی و عزل و نصب و 
تشارا هکت اس ادال ان مشسل یا افش هون لب هک امن از 
امام خواست نماز و خطبهٌ عید بخواند. امام آن شرط‌هارا یاد آور شد و 
خلیفه گفت این نماز و خطبه دل موّمنان را از سوی امام استوار می‌گرداند و 
مراتب فضل او را بیشتر خواهند دانست. امام اعلام کرد که در این صورت 
به شیوه پیامبر 35 و امام علی ‏ نماز خواهد خواند. به دستور مأمون روز 
عید صاحب منصبان و مردان بلندپایةُ خلافت و جمعی بس کثیر از مردم بر 
در خانه امام فراهم امدند تا در خدمت او به نماز روند. در راه نیز جمعیت 
فزون‌تر می‌شد تا آن‌جا که فضل بن سهل وزیر مأمون را از احتمال شورش 


. ابن بابویهء ۱۳۷۷ق. ج۲. صص ۱۳۷۰۱۴۳۹: کلینی, ۱۳۸۸ق» ج۱» ص ۴۸۶. ص‌۳۸۹-۴۸۸؛ امین, 
ی 

کی شوه ۱۳۱۲ ون 3۱۱۹ 

۲ این پابزی ۳۷۷اق نج ۲ضضی ۱۳۷-۱۳۷ 

۴. بنابر غالب روایت‌ها: دوشنبه دوشب گذشته از رمضان ۲۰۱ق 


گذری بر زندگی امام رضا (:2) ۵ ۲۳ 


و آشوب مردم بیم داد و خلیفه هم امام را پیام داد تا از رفتن به نمازگاه 
روهار یراکهار که 

روایت ابوالفرج اصفهانی در جزئیات حادثه متفاوت است. به گزارش 
او مأمون که سوگند خورده بود اگر بر برادرش محمد امین چیره شود 
قاری زب اف طالان وگلا کت تن راشای شاذکن کی سا 
کسانی را به سرکردگی جلودی به مدینه فرستاد تا علویان آن شهر. از جمله 
علی بن موسی را به مرو آورد. چندی پس از آن‌که امام به مرو وارد شد. 
حسن و فضل بن سهل به دستور مأمون نزد او رفتند و قصد مأمون را از 
دعوت او بازنمودند. امام نپذیرفت. سفیران سخت در ایستادند و حتی امام را 
تهدید به قتل کردند" تا سرانجام ولایت‌عهدی را قبول کرد. یک روز هم امام 
و مامون جامهٌ سبز در بر کردند و به بیعت نشستند. نخستین کس که با امام 
بیعت کرد. عباس پسر مأمون بود و آنگاه صاحب منصبان و مردم برای بیعت 
پیش آمدند و خطیبان و شاعران در فضایل علی بن موسی "۷ سخن‌ها گفتند 
و سرودند. به دستور مآمون به نام امام سکه ضرب کردند و ولایت‌عهدی و 
تبدیل شعار سیاه عباسی به سبز علوی را به همه شهرها آگهی دادند. پس از 
آن در همةٌ شهرهای قلمرو خلافت؛ به نام مأمون و امام رضاللا خطبه کردند. 
چنان که عبدالجبار بن سعد در مدینه. امام را ولی العهد المسلین خواند." چندی 
بعد (ظاهرا در ۲۰۲ق) مأمون یک دختر خود. ام حبیب را به ازدواج امام رضا لا 
و دختر دیگر خود. ام فضل را به ازدواج پسر او امام جوادلا در آورد." در 


۱ کلینی. ۱۳۸۸ق» ج۰۱ ص ۴۹۰؛ ابن بابویه, ۱۳۷۷ق» ج ۰۲ صص ۱۴۱-۱۳۹؛ اببن عمرانی» ۱۴۲۱ 
ص ۸ ابن قتیبه, ۱۹۹۲م. ص ۳۸۸؛ مزی» ۰۱۴۰۰ ج۰۲۱ ص ۱۵۰-۱۴۹ 

۲ ابن بابویه, ۱۳۷۷ق» ج۰۱ ص ۰۱۹ ج ۰۲ ص ۱۳۹. 

۳. ابوالفرج. بی‌تاء صص ۳۵۶-۴۵۴؛ نیز نک: مفید. ۰۱۴۱۳ ج ۲. ص ۲۵۹. 

۴ طبرسی. ۱۳۹۹ق. ص ۲۲۱. 

۵ طبری, ۱۳۸۷ق. ج۸. ص ۵۶۶؛ ابن بابویه, ۱۳۷۷ق. ج ۰۲ ص ۱۳۷؛ اببن جوزی» ۰۱۴۳۱۲ ج ۰۱۰ 
ص۱۰۸؛ ابن اثیر. ۰۱۴۱۷ ج۵» ص ۵۰۲؛ ابن اعثم» ۰۱۴۱۱ ج۸» ص ۴۲۴. 
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همین ایام ابراهیم برادر امام رضالثا از سوی مأمون امیر الحاج شد و در مکه به 
نام مأمون به‌عنوان خلیفه, و امام رضال به‌عنوان ولی‌عهد خطبه کرد.! 

آن‌چه بعضی مورخان دربارهةُ نیت مأمون در نصب امام به ولایت‌عهدی 
آورده‌اند. مقبول بعضی از محققان شیعه هم واقع شده است که او را متشیع 
و دوستدار طالبیان خوانده‌اند و گفته‌اند در واقم مأمون در آغاز نزاع بر سر 
خلافت. قدرتی نداشت و لشکریانش شکست خورده و خود نومید در 
خراسان به سر می‌برد و حتی یک وقت خواست به شاه کابل پناهنده شود؛ 
اما بیم کرد که او نیز مآمون را در برابر دریافت مال به امین تحویل دهد. از 
این رو با خدا عهد کرد که اگر بر امین مسئولی شود خلافت را به علویان 
بازگرداند. او در همین زمینه با بنو سهل سخن گفت و با آن‌که فضل تصریح 
کرد که با این کار خلافت از خاندانش بیرون می‌رود. مأمون نشنید و آن دو 
را مأمور کرد که ولایت‌عهدی را بر امام عرضه کنند." یک روایت ظاهراً 
يگانة ابن بابویه در سبب ولایت‌عهدی امام رضانلا سخت جالب توجه 
است. اما مورد تأیید منابع دیگر نیست. مضمون کلی روایت از قول مأمون 
این است که: چون علی بن موسی 2 پنهانی مردم را به امامت خود 
می‌خواند. او را ولایت‌عهدی دادیم تا به خلافت و سلطنت ما معترف شود و 
مردم را به خدمت ما بخواند. ضمناً طرفدارانش بدانند که در آن‌چه دعوی 
می‌کند راست نیست و خلافت شايسته ماست... اکنون باید در کارش نظر 
کنیم و از اعتبارش بکاهیم. " در واقع نیز مطابق بعضی روایت‌ها گویا بعضی 
مردم بر امام خرده می‌گرفتند که با آن اظهار زهد و اعراض از دنیاء این 
منصب را پذیرفته است و امام به همین سبب می‌گفت به اکراه و جبراً آن را 
که 


۱. ابن جوزی, ۰۱۴۱۲ ج۰۱۰ ص ۱۱۰. 

۲ مفید. ۱۴۱۳ ج۲, ص ۲۶۱-۲۶۰؛ امین, ۰۱۴۰۰ صص ۱۱۰:۱۱۳. 

۳. ابن بابویه. ۱۳۷۷ق. ج۲. ص ۱۷۱-۱۷۰؛ قس: مجلسی, ۰۱۳۷۵ ص ٩۳۳‏ به بعد. 
۴ ابن بابویه. ۱۳۷۷ق» ج ۲. ص ۱۳۹ 


گذری بر زندگی امام رضا (:2) ۵ ۲۵ 


چون امام رضاللا ولایت‌عهدی را پذیرفت مأآمون بر حسب شعار 
معروف علویانی که از دوران اموی به این سوی بر ضد دستگاه خلافت قیام 
می‌کردند و خواستار حلافت و حکومت «الرضامن ال محمد» بودند و 
عباسیان هم از آن شعار بهره‌برداری کرده و خود را از «آل محمد» خوانده 
بودند. او را «رضا» لَقب داد و اعلام کرد که چون می‌خواسته خلافت رابه 
اهلش بازگرداند. میان علویان جستجو کرده و هیچ‌کس را افضل از علی بن 
موسی ما نیافته است. ‏ در ولایت‌عهدنامه‌ای که مأمون برای امام نوشت به 
همین معانی تصریح کرده است. متن کامل این ولایت‌عهدنامه را که مأمون 
در رمضان ۲۰۱ ق به خط خود نوشته و نیز انچه را که امام در قبول ان 
مقام در پشت آن عهدنامه مرقوم فرموده است. ابن جوزی و سپس کسانی 
چون رافعی قزوینی و قلقشندی نقل کرده‌اند. بعضی از امرا و دیوانیان 
بلندپایه چون فضل بن سهل. یحیی بن اکثم» عبدالّه بن طاه ثمامة بن 
اشرس, بشر بن معتمر و حماد بن نعمان هم به خط خود بر آن شهادت 
داده‌اند. در شهادتنامهٌ فضل بن سهل تصریح شده است که به دستور مامون 
این عهدنامه را در حرم پيامبر 2 بر مردم و مخصوصاً بر وجوه بنی هاشم 
خوانده‌اند. بعدها این عهدنامه را یحیی بن صاعد دویست دینار خرید و به 
سیف الدوله صدقة بن منصور داد و در آن وقت خحط چند تن از کاتبان 
بزرگ چون صولی و وزیر المغربی هم بر آن دیده می‌شده است." 

اعلام این ولایت‌عهدی و تبدیل شعار عباسی به علوی مخصوصاً در 
بغداد موجب واکنشهای تند عباسیان و طرفداران آنها شد. حسن سهل 
کار گزار مأمون و حاکم عراق بر اثر فرمان خلیفه. به عیسی بن محمد بن ابی 
خالد. از فرماندهان بلند پایةُ نظامی‌سپاه مامون در عراق, نامه کرد و دستور 
داد از لشکرگاه به بغداد رود و از بنی هاشم برای امام رضا لا بیعت ستاند و 


۱ طبری, ۱۳۸۷ق. ج۸ ص ۵۵۵-۵۵۴؛ ابو علی مسکویه, ۲۰۰۰م. ج۴.ص ۱۳۲-۱۳۱ ابن جوزی, 
۷۲ ۱۰ ص ۹۳-۹۳ 

۲ ابن جوزی, ۱۴۱۲ ج۱۰, ص ۹۹-۹۷ نیز نک: رافعی, ۱۴۰۸ ج۳. ص۴۲۵؛ قلقشندی, ۱۹۸۵ 
ج۲» ص ۳۲۵. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


آنها را به پوشیدن جامٌ سبز بخواند. عیسی و زیردستان و لشکریانش شعار 
علوی برداشتند و به بغداد رفتند. گروهی از بغدادیان اطاعت کردند و 
گروهی به رهبری ابراهیم و منصور پسران مهدی خلیفهٌ پیشین عباسی, به 
دستاویز بیرون شدن خلافت از خاندان عباسی. به مخالفت برخاستند و آن 
تخولانق فرآفیم مامزن را شخ ناسین فا رخ شهن غواندیلر آوزدباند 
که جماعتی از عباسیان به مأمون نامه کردند و ضمن سرزنشهاء نصب امام 
رضا لا به ولایتعهدی را کاری سفیهانه خواندند. مأآمون هم پاسخ سخت 
بغداد. ابراهیم بن مهدی را به خلافت برداشتند (محرم ۲۰۲ق) و افزون بر آن 
بروز تحولاتی در اردوی حسن بن سهل در عراق. همچون گسستن عیسی 
بن محمد از او و پیوستن به ابراهيم ببن مهدی و محاصره بغداد توسط 
حسن سهل حاکم کوفه شد و مأموریت یافت با سپاه ابراهيم بن مهدی 
اصلاً برای خلافت امام رضاللا يا خودش یا یکی دیگر از امل خاندانش 
دغونت کنل و مامون را از خلافت بتلازد. عیاش تبلایرفت ی همان بتراین 
خلافت مأمون و ولایت‌عهدی برادرش دعوت می‌کرد و آن گروه هم از او 
ول 

آشوب‌ها و کشمکش‌ها میان ابراهیم بن مهدی. خلیفٌ نو و مورد قبول 
عباسیان عراق که سخت با مأمونیان دشمنی می‌ورزیدند. با طرفداران مأمون 
به سرکردگی فضل و حسن سهل همچنان دوام داشت و نابسامانی‌های بسیار 
پدید آورده بود؛ در حالی که بنو سهل این حوادث را از مأمون پنهان 
می‌کردند. کار به آن‌جا کشید که امام علی بن موسی الرضا" شخصا به 


۱. همانجاهاء نیز: اربلی, ۱۴۰۵ ج۳. ص ٩۷۷‏ ابن اعثم» ۱۴۱۱, ج۸, ص ۴۲۴؛ خطیب بغدادی, ۱۴۱۷ 


ج ۶ ص ۱۴۰؛ ابن اثیر. ۰۱۴۱۷ ج۵» ص ۴۸۴؛ ان عمرانی, ۰۱۴۲۱ ص ۹۸. 
۲ طبری. ۱۳۸۷ق. ج۸ ص ۵۶۰-۵۵۹. 


گذری بر زندگی امام رضا () ۵ ۲۷ 


دخالت برخاست و هر آن‌چه را که فضل بن سهل از خلیفه پنهان کرده بود. 
از آشوب‌های بغداد و مخالفت عباسیان با او و ولایت‌عهدی خود و بیعت با 
ابراهیم بن مهدی به‌عنوان خلیفه, همه را بازگفت. مأمون مخصوصاً حلافشت 
ابراهیم را باور نکرد و از قول فضل گفت که بغدادیان ابراهیم را به امارت 
بغداد برداشته‌اند. امام تصریح کرد که فضل اخبار نادرست داده است و اکنون 
میان حسن بن سهل و ابراهیم بن مهدی در عراق جنگ در گرفته است. 
مأمون برای تأیید اين اخبار چند تن از سرکردگان بلندپایه چون یحیی بن 
معاذ و عبدالعزیز بن عمران را احضار کرد. جملگی از انتقام فضل اظهار بیم 
کردند و چون خلیفه همه را امان داده سخنان امام را تأیید کردند و گفتند 
فضل خبر ان حوادث را از او پنهان می‌کرده است. مخصوصا توطئهٌ فضل در 
ماجرای قتل هرثمه بن اعین» سردار نامدار مأمون و نیز دورگردانیدن طاهر 
بن حسین را از عراق به تفصیل باز گفتند. 

چون مآمون از آن ماجراها آگاه شد. خشم‌آلود و بیمناک از عاقبت کار 
از مرو روی به عراق نهاد. یک چند در سرخس مقام گرفت و همان‌جا چند 
تن از غلامان» فضل بن سهل را گویا به دمنتور مآمون» در حمام به قصل 
آوردند." چون مأمون به طوس رسید چند روز در جوار گور پدرش هارون 
ساکن شد. امام علی بن موسی الرضا» همین‌جا رحلت کرد. دربارة سبب 
رحلت امام نیز میان نویسندگان و مورخان؛ اعم از اهل تسنن یا تشیع. اتفاق 
نظر وجود ندارد. بعضی تصریح کرده‌اند که امام بر اثر تناول غذا یا انگور یا 
انار مسموم درگذشت " و مخصوصاً ابن بابوبه روایات متعدد و بعضاً متناقض 
در این باره آورده است. " بعضی نویسندگان در زمر گزارش‌های دیگر در 


ی ۷ ج۸ ص ۴-۵۶۵ ۵۶؛ ابوعلی مسکویه. ۰ ج ۴ ص ۱۳۷--۱۴۰؛ ابن اثیر 
۷ ج۵» ص ۵۰۰. 

ماد موادم م۵ ۱۲ سم ۱و ۳9۱ 
ابن طقطقی, ۰۱۴۱۸ ص ۲۱۵؛ مجلسی, ۰۱۳۷۵ صص ٩۴۱,۹۴۵‏ و بعد. 

۳ این بابوید. ۷ق ج ۰۲ ص ۲۴۳۰ و بعد. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


این باره. روایتی هم از مسمومیت امام آورده‌اند؛! گروهی هم ظاهراً روایات 
دال بر مسمومیت امام اصلاً یاد نکرده‌اند؛" و دسته‌ای از نویسندگان فریقین 
وال شترا ی اند ارتلنبه اشتاد نامه مب تون ند غناسیان 
مشتمل بر شماتت آنها و ذکر شرافت نسب و حسب امام و اهل‌بیت 
پیامبر ض منکر احتمال مسمومیت امام است. " گفته‌اند روایت‌های کلینی هم 
دال بر مسمومیت امام نیست. و حتی سید رضی‌الدین علی بن طاووس هم 
منکر مسمومیت امام بوده است. " جالب توجه است که بنا به روایتی که 
ابوالفرج اصفهانی نقل کرده است. چون امام به بستر مرگ افتاده مأمون بسیار 
بی‌تابی می‌کرد و بیم نشان می‌داد که سپس مردم بگویند او امام را مسموم کرده 
است. امام رضا لا در همان حال تأیید کرد که مأمون او را زهر نداده است." 

دربارة تاریخ دقیق رحلت امام رضانلا نیز احتلاف است. بعضی آن را 
فا ارس ۲۸۲ وه فیتای انوا روز یه شب ما نتسه باباق 
رمضان ۲۰۳ ق " دانسته‌اند؛ و گروهی هم از ۱۷ رمضان, ۱۸ جمادی‌الاولی؛ 
۳ ذی‌القعده پا آخر ذی‌القعدة ۲۰۲ یا ۲۰۳ يا ۲۰٩‏ ق سخن رانده‌اند." پیکر 
امام را در کنار قبر هارون, در خانةٌ حمید بن قحطبه به خاک سپردند." 
گفته‌اند مأمون یک شبانه‌روز رحلت امام را پنهان کرد. آن‌گاه طالبیان را گرد 
آورد و با حزن و گرية بسیار خبر آن واقعه را اعلام کرد و پیکر امام را به 


لاه سقتستی, پی با ررض ۸۱۱ ین جتوزیی: ۰ ۱۳۱۲ نس تن جر ۱۳۷۶ قه ج ۷ 
ضن۳۸۷: قنن: این آثیر: ۸۱۴۱۷ ۵ص ۵۰۲ 

۲. مثلا: نوبختی, ۱۳۵۵ق ج ۸۷-۸۶: طبری, ۱۳۸۷ق, ج۸, ص۵۶۸: ابوعلی مسکویه, ۲۰۰۰م, ج ۴ 
1 

۲ ازنلی: ۱۳۰۵ ۳ ض ۷۷ 

۴ اربلی, ۱۴۰۵. ج۳. ص ۷۶: امین, ۱۴۰۰. ص ۱۵۵-۱۵۴. 

۵ ابوالفرج. بی‌تا: ص ۳۶۰. 

۶ نوبختی, ۱۳۵۵ق. ص ۸۶: کلینی, ۱۳۸۸ق, ج۱ ص ۴۸۶: نیز: این کثیر, ۰۱۴۰۸ ج۱۰. ص ۲۷۲. 

۷ ای بابويهب ۱۳۷۷ ياج ۱ ض ۱۹ 

۸ 

۹ 


۱ ضن ۲:, 
. نوبختی, ۱۳۵۵ق. ص ۸۷؛ ابن بابویه. ۱۳۷۷ق» ج ۰۱ ص۱۹-۱۸؛ امین, ۰۱۴۰۰ ص ۰۱۵۸ 


گذری بر زندگی مام رضا () ۵ ۲۹ 


آنها نشان داد." آنگاه به عباسیان بغداد نامه کرد و مرگ امام را اطلاع داد و 
انها را با وضع جدید به اطاعت خواند. اما عباسیان پاسخ سخت و درشت 
دادند و دعوتش را اجابت نکردند." در همین ایام مأمون به عبداله بن موسیء 
پرادر امام رضالثه که به مخالفت برخاسته بود نامه کرد و او را امان داد و 
وعده کرد که ولایت‌عهدی را به او می‌دهد. اما عبداللّه خلیفه را به سخره 
گرفت و تصریح کرد که می‌داند خلیفه. امام را با انگور مسموم به قتل 
رسانده است و او با پای خود به قتلگاه نمی‌آید. " 

از امام علی بن موسی الرضال* پنج پسر و یک دختر باقی ماند؛ ابوجعفر 
محمد (امام جواد)؛ ابو محمد حسن, جعفر الثانی؛ ابراهيم, حسن و عايشه. 
بعضی نویسندگان شیعه چون ابن شهر آشوب فقط امام محمد بن علی 
الجواد را فرزند امام علی بن موسی ۷ دانسته‌اند. " در بعضی منابع از 
اشعاری که شاعرانی چون دعبل و ابو نواس در ستایش امام رضا لا 
سروده‌انده یاد شده است:؟ 


۱. مفید. ۰۱۴۱۳ ج ۰۲ ص ۲۷۱. 

۲. ابن اثیر. ۱۴۱۷ ج ۵ ص ۵۰۴؛ ابن کثیر. همانجا 

۳. ابوالفرج. بی‌تاء ص ۵۰۰ 

۴ اربلی. ۱۴۰۵ ج۳. ص ۷۷؛ آمین. ۰۱۴۰۰ ص ۱۰۳. 

۵ مثلا اش و رم ۲ ج۱۰. ص ۰۱۲۰ ج۰۱۱ ص ۲۴۲. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-22) (جلد اول) 


منابع 

آل بحرالعلوم. محمدصادق, حواشی فرق الشیعه (نک: نوبختی)؛ 

بابن آثیره عزالدین علی(۱۶۱۷ق/۱۹۹۷م) الکامل فی التاریخ؛ به کوشش عمر 
عبدالسلام تدمری بیروت. 

بن اعثم کوفی, احمد بن محمد(۱۶۱۱ق/۱۹۹۱م) الفتوح به کوشش علی 
شیری» بیروت. 

.ابن بابویه محمد بن علی(۱۳۷۷ق» عیون اخبار الرضاء به کوشش سید مهدی 
حسینی لاجوردی» قم. 

۵.ابن جوزی, ابوالفرج عبدالرحمن(۱۶۱۲ق/۱۹۹۲م)» المنتظم فی تاریخ الملوک و 
الام به کوشش محمد عبد القادر عطاء مصطفی عبد القادر عطاء بیروت. 

.ابن حجر. احمد بن علی(۱۳۲۱ق). تهذیب التهذیب. حیدراباد. 

بن طقطقی» محمد بن علی(۱۶۱۸ق/۱۹۹۷م) الفخری فی الاأداب السلطانية 
والدول الاسلامية به کوشش علی محمد مایو بیروت. 

۸ابن عمرانی» محمد بن علی(۱۶۲۱ق/۲۰۰۱م) الانباء فی تاریخ الخلفاء به 
کوشش قاسم السامرایی» قاهره. 

۵ابن قتیبه. عبداله بن مسلم(۱۹۹۲م المعارف؛ به کوشش ثروت عکاشه قاهره. 
۰.ابن کثیر ابوالفدا اسماعیل(۱۰۸ق/۱۹۸۸م) البداية و النهايت به کوشش علی 
شیری» بیروت. 

۱بوالفرج اصفهانی» علی بن حسین(بی تا» مقاتل الطالبیین» به کوشش احمد 
لصقر بیروت: دارالمعرفه. 

۲بوعلی مسکویه احمد بن محمد(۲۰۰۰م) تجارب الامم و تعاقب الهمم؛ به 
کوشش ابوالقاسم امامی» تهران. 

۳اربلی ابوالحسن علی بن عیسی(۱۹۸۵/۱۶۰۵م» کشف الغمه فی معرفة 
لائمه. بیروت. 


حا م4 


۹ 


ی 


کرک 


1 مین سید محسن(۰۰ ۱۹۸۰/۱ فین رحاب ائمة اهل البیت» بیروت. 
بیروت. 
بیروت. 
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۷._رافعی عبدالکریم بن محمد(۱۶۰۸ق/۱۹۸۷م) التدوین فی اخبار قزوین» به 
کوشش عزیز الّه عطاردی» بیروت. 

۸,طبرسی ابو علی فضل بن حسن(۱۳۹۹ق/۱۹۷۹م)» اعلام الوری بأعلام الهدی؛ 
به کوشش علی اکبر غفاری. بیروت. 

٩‏ طبری, محمد بن جریر(۱۳۸۷ق) تاریخ الرسل و الملوک بیروت. 

۰ قلقشندی, احمد بن علی(۱۹۸۵م ماثر الاناقه فی معالم الخلافه به کوشش 
عبدالستار احمد فراج. کویت. 

۱ کلینی, ابو جعفر محمد بن بعقوب(۱۳۸۸ق) الاصول من الکافی. به کوشش 
علی اکبر غفاری, تهران. 

۲ مجلسی. محمدباقر(۱۳۷۵). جلاء العیون قم. 

۳المزی» یوسف بن عبدالرحمن(۰۰ع۱۹۸۰/۱م), تهذیب الکمال فی اسماء 
الرجال, به کوشش بشار عواد معروف. بیروت. 

۶سعودی» ابوالحسن علی, التبیه و الاشراف به کوشش عبدالله |سماعیل 
الصاوی. قاهره: دار الصاوی. 

۵ .مفید. محمد بن محمد بن نعمان(۱۶۱۳ق) الارشاد قم. 

1مقدسی. مطهر بن طاهر البدءو التاریخ . قاهره: مکتبة الثقافة الدینیه. 

۷وبختی» حسن بن موسی(۱۳۵۵ق/۱۹۳۱م)» فرق الشیعه, به کوشش محمد 
صادق آل بحر العلوم نجف. 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


۲ 


نیم نگاهی به راویان امام رضا تا 
محمد کاظم رحمان ستایش 
راویان نقش انتقال حدیث را به عهده دارند. چگونگی فراگیری حدیث 
توسط ایشان و چگونگی انتقال احادیث در اعتماد به احادیث نقش مهمی 
دارند. تبیین نوع ارتباط راویان با امام و توجه به اصناف مختلف راویان در 
ترسیم سیمایی روشن از وضعیت منقولات از ایشان تأثیر بسزایی دارد. از 
سوی دیگر چگونگی انتقال احادیث به شکل شفاهی یا کتبی احادیث امام 
رضاثا به میزان قابل توجهی در اعتماد به احادیث واجد اهمیت است. این 
نوع نگاه در کنار نگاه جرح و تعدیلی به راویان می‌تواند نقش مهمی در 
تبیین جامع روایات امام رضاللا دارد. 
امام علی بن موسی الرضا لا (ت۱۶۸ق) در طول امامت خودشان (۱۸۳- 
۳ وظفه هدایت و ارشاد مردم را به عهده داشتند. ایشان در این مدت در 
مدینه نفوذ کلام و مرجع علمی عصر خویش بودند. تا آن‌که به اجبار مأمون 
عباسی ولایت‌عهدی را پذیرفتند و به مرو (۲۰۰ق) مهاجرت کردند. 
در تمامی طول دوران زندگی خودشان, در ارتباط با مردم و در دسترس 
ایشان برای حل مشکلات علمی و دینی آنان بودند. سوالات مردم را پاسخ 
می‌گفتند. برای آنان سخنرانی می‌کردند. نامه‌ها و مکتوبات مردم را پاسخ 
می‌گفتند. کلمات قصار و حکمت اموز به ایشان تعلیم می‌کردند. در این میان 
راویانی بودند که به شکل‌های مختلف این کلمات گهر بار را شنیدند و برای 
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دیگران نقل کردند. برخی نیز از نزدیکان آن امام بودند که سیره عملی و 
علمی آن حضرت را برای دیگران گزارش کردند. 

قطعاً نقش آفرینی این روایان در پاسداشت و حفظ آثار علمی آن امام 
همام. غیر قابل انکار است. این پرسش در این مقال موضوع بحث است که 
این راویان از چه جریاناتی بودند؟ به لحاظ جغرافیایی ارتباط آنان باامام 
چگونه بوده است؟ ارتباط شخصی خود راویان چگونه اتفاق افتاد؟ راوبانی 
که شخصیت حدیثی و نقش افرین در عالم حدیث بوده‌اند و از اصحاب 
امام رضاقلا بوده‌اند کدامند؟ 


۱-۲ پيشینه راوی‌شناسی امام رضا تلا 
در منابع اصلی رجالی شیعه کتاب‌هایی که به روش طبقات نگاری نوشته 
شده‌اند. غالباً به این روش عمل می‌کرده‌اند که راویان را به ترتیب امامانی که 
از آنها نقل حدیث کرده‌اند تنظیم کرده‌اند. 

در میان این منابع اصلی و قدیمی معتبر کتاب رجال برقی و رجال 
امامان با عنوان «اصحابت امام علی بن موسی الرضاءیْا» فهرست کرده‌اند. 

مراد از «اصحاب» بر پایه تفسیری که میرداماد از این واژه ارائه داده 
کلی اصحاب را به دو دسته کلی. اصحاب لقّاء که تنها امام را زیارت کرده‌اند 
و اصحاب روایت که علاوه بر زیارت کردن از ایشان نقل حدیت هم 
کرده‌اند. تقسیم‌بندی کرده است. همچنین اصحاب روایت را هم به دو دسته: 
اصحاب سماع که مستقیماً حدیث را از معصوم شنیده‌اند و اصحاب اسناد که 
احادیث را مستقیم از معصوم نشنیده‌اند بلکه با ذکر سند روایت را از معصوم 
نقل کرده‌اند تقسیم کرده است." 


۱ استر آبادی, ۱۳۸۰ ص ۱۰۴ 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) 0۵ ۳۵ 


ات 
اشتات وان ۳۳ اسان نت 
اصحاب روایت 
۳ اصحاب سماع 


در میان رجالیان گذشته بنابراین بوده اشست که مرادشان از اصحاب. در 
درباره موضوع کتاب الرجال می‌گوید: کتاب یشتمل علی آسماء الرجال 
الذین روا عن رسول اله 32 [و سلم] و عن الائمة 2 من بعده الی زمن 
ی ۰ ۰ ۰ ص نع ۰ ۰ ۰ 0 مه 
زمان حضرت مهدی 2 روایت کرده‌اند. 

لذا هنگامی که او تعبیر به اصحاب می‌کند. مرادش همان راوبان با 
اصحاب روایت از معصوم هستند. 

همچنین در میان ایشان به شکل قانون نانوشته. معمول شده است کسانی 
که صرفاابه دیدار/وا لقای دیگری نایل می‌شلوئدزا با عنوان «ادزاگ» یناد 
می‌کنند. این گونه افراد را رجالیان به‌عنوان اصحاب یاد نمی‌کنند. 


۱-۱-۲ اصحاب امام رضالثلا در رحال برقی 
قدیمی‌ترین منبع جامع رجالی شیعه که امروز در دسترس است. رحال احمد 
به رحال برفی شهرت دارد. باب نهم این کتاب به اصحاب امام رض الا 
احتصاص داده است. برفی» اصحاب امام رضاللا را همچون روش خودش 
درباره اصحاب باقی امامان به سه دسته تقسیم کرده است. 

دسته اول: اصحاب امام صادق لا که امام رضالثّا را هم درک کرده‌اند. 


طوسی:۱۲۸۱ق:ص ۱۷ 
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دسته دوم: اصحاب امام موسی بن جعفر لا که امام رضالا را هم درک 
کرده‌اند. این جمع بالغ بر ٩‏ راوی است. 

دسته سوم: اصحابی که از امام رضالا روایت نقل کرده‌اند که بالغ بر 4۷ 
و زیت ( 

در این کتاب هیچ شرح حالی از راویان ارائه نشده است بلکه صرفاً به 
فهرست کردن نام انها در این طبقه اکتفا کرده است. تنها در یکی دو مورد 
اش زجب تست تحص دیلو هی تلو3: 


۲-۱-۲. اصحاب امام رضال در رجال طوسی 
شیخ طوسی باب نهم کتابش را به ذکر اصحاب امام رضالثّا اختصاص داده 
است. وی در این باب تعداد ۳۲۹ عنوان را ذکر کرده است. به اعتقاد شیخ 
طوسی این اشخاص از امام روایت دارند. اگر چه که گاه در سماع حدیث 
توسط برخی راویان تشکیک‌هایی نیز نقل کرده است. مثلا درباره اولین 
راوی یعنی ابراهیم بن عبدالحمید نظر سعد بن عبدالّه اشعری را در عدم 
سماع حدیث از سوی او نقل کرده است." 

البته شیخ طوسی بنابر روش خودش در این کتاب. هر کس که روایت 
از معصوم دارد را براساس نظام الفبای حرف اول هر نام. گزارش کرده 
است. بالطبع این افراد از مذاهب مختلف و مسلک‌های متعدد هستند. شیخ 
کوشیده به این اختلافات مذهبی اشاره کند. در مجموع اطلاعات ارائه شده 
درباره راویان بسیار مختصر است و شیخ بیشتر به تعیین طبقه اين راویان و 
فهرست کردن نام آنها اهتمام داشته است. 


۳-۱-۲ راویان امام رضا تلا در تحقیقات متأخر 


در چند دهه اخیر نیز به جهت اهتمامی که به مسائل فرهنگی و علمی به 
صورت عام شده است و نیز به جهت اهتمام به اشاعه فرهنگ اهل‌بیت لا 


۱ برقی. ۱۳۸۳ق. ص ۵۳-۶۰ 
۲. طوسی. ۱۳۸۱ق» ص ۰۳۵۱ ش ۵۱۵۹ 
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توسط نهادهای گوناگون صورت پذیرفته است. جمع‌آوری و شرح حال 
نگاری راویان امام رضالْ نیز مورد توجه قرار گرفته است. 

جامع‌ترین اثر در این موضوع در عصر حاضر با عنوان الجامع لرواة و 
اصحاب الامام الرضا له تالیف جناب شیخ محمدمهدی نجف در دو جلد 
است. این کتاب تعداد ۸۳۱ راوی را و گاه با ذکر روایت وی معرفی کرده است. 

جناب شیخ عزیزاله عطاردی نیز که مسند اهل‌بیت #9 را به صورت 
جامع نگاشته‌اند و این مجموعه را با تألیف مسند امام رضالثْلا آغازیده‌اند در 
بخشی از کتاب به معرفی راویانی که از آنها روایات امام رضاقلا را نقل 
کرده. پرداخته است. وی در کتابی مستقل به زبان فارسی با عنوان «راویان 
امام رضاللا در مسند الرضال*» اين راویان را جمع آورده است. 

این کتاب بالغ بر ۳۲۱ راوی را که در مسند امام رضاللا روایت دارند 
شامل می‌شود. درباره هر راوی ضمن معرفی اجمالی. به شمار روایات او در 
مسند امام رضانت* هم اشاره شده است. 

علت تفاوت آمار این دو کتاب. این نکته است که در کتاب الجامع لرواة 
و اصحاب الامام الرضانث* تمامی کسانی که به هر شکل در منابع شیعی و 
سنی مورد بررسیء روایتی دارند یا گفته شده که روایت از امام رضاثلا دارند 
گرد آمده است. اما در کتاب دوم یعنی راویان امام رضانلا در مسند الرضا 
تنها کسانی معرفی شده‌اند که در اصل مسند امام رضالا از آنها روایت نقل 
شده است. لذا کسانی که تنها نام آنها به‌عنوان راوی از امام رضاللا چه در 
منابع شیعی و چه سنی ذکر شده است. در این کتاب از آنها یاد نشده است. 


۲-۲. اصحاب امام رضا نا از نظر جغرافیایی 
از نظر جغرافیای حدیثی. هر یک از راویان به مدرسه‌ای از مدارس حدیثی 
احتصاص داشته است و به گونه‌ای در دریافت و نیز ادای احادیث مرکز خاصی 
با آموزه‌های حاص خودش را داشته است. مطالعه جغرافیایی حوزه‌های مختلف 
حدیثی فواید چندی از نظر تاریخ حدیث را به دنبال دارد. 

راویان وظیفه نقل و انتقال احادیث را به‌عنوان نشر علوم اهل‌بیت 92۶ به 
عهده دارند. اینان هستند که از محل دریافت حدیث آن را به نقاط دیگر 
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منتقل می‌کنند و به این ترتیب احادیث به دست طالبان و شیعیان می‌رسد. تا 
آن‌که بالاخره در کتابی تدوین و توسط کتاب‌ها به شکل مکتوب انتشار یابد. 
بالطبع هر راوی در محدوده جغرافیایی که رفت و آمد داشته است هم 
حدیث را دریافته است و هم به دیگران انتقال داده است. شناخت مکان و 
جغرافیای اين راویان از یک امام معصوم می‌تواند منشا آن احادیث و صدور 
آنها را و در بی آن سیر انتقال آنها را تببین کند. این امسر فر اعتمادستازی 
نسبت به روایت و نیز شناخت فضای گفتگوها و تناسب زمانی و مکانی آن 
احادیث را با راویان و امام معصوم نشان دهد. 

نظری به زندگی حضرت علی بن موسی الرضا لا نشانگر آن اسست که 
در عهد امامت ایشان این مکان‌ها از اهمیت برخورد دارند: 

مدیته که تا سال *۰اق ایشان در آن‌جا می‌زیسته‌اند. 

۲ مکه که امام چند بار برای اقامه فرضیه حج به آنجا سفر کرده‌اند. 

۳ مسیر مدینه به مرو که در سال ۰۰اق آن را به درخواست مامون 
عباسی طی. کرد 

۶ مرو و خراسان. که امام از سال ۲۰۰ تا ۲۰۳ یعنی هنگام شهادت 
در این منطقه بوده‌اند. 

اگر چه که شیعیان حضور نزد امام را هميشه و در همه جابرای خحود 
یک موقعیت ویژه می‌دانسته‌اند و موانع جغرافیایی را غالبا می‌کوشیدند از سر 
راه خود بردارند و هر گونه که ممکن شود خود را به امام برسانند. اما در آن 
عصر با وجود مشکلات فراوان معمول آن بوده است که بیشتر راویان به 
تناسب شرایط خودشان و میزان دسترسی شان به امام معصوم از روایات 
ایشان بدون واسطه بهره‌مند شوند و در صورت عدم وجود شرایط مناسب. 
توبات با عامیطه ان نان اکتا کت 

در این میان راویانی که اهتمام به علم و حدیث داشته‌اند را باید استثنا 
کرد. اینان با ترتیب دادن رحله‌ها و سفرهای حدیثی کوشیدند که به هر 
شکل شده است به امام دسترسی یابند و در خحدمت ایشان باشند و از ایشان 
حدیث بشنوند. غالبا این گروه حتی در صورتی که امکان دسترسی با واسطه 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) 0۵ ۳۹ 


۳ دراختبار داشته‌اند. هیچ‌گاه حود ۳ از حدیث مستفیم امام محروم 
نساخته‌اند. 

دوستی کزاوشیین را از راویان امام رضا لا از جهت گستره منطقی ارائه 
می‌کنیم که خود می‌تواند شرایط نشر احادیث آن امام همام را تا حدودی 
روشن کند. به صورت عادی هر دسته از این راویان مربوط به یکی از چهار 
منطقه جغرافیایی مهم در زندگی امام رضاللا هستند و تناسب باآن دوره 
ارو خادوهیی ایک ما تباید مضل رل وتا کی این راوتان اکتا 


نکرده‌ايم 


بلکه با توجه به مضمون ومحتوای روایات ایشان از امام رضا لا 


کوشیده‌ايم منطقه‌بندی حاضر را ارائه دهیم. 


۳ 
ی 
و 


ویان مدنی ۳۰ عنوان 
ویان مکه ۷ عنوان 
ویان بصره ۱۹ عنوان 
ویان کوفه ٩۱‏ عنوان 
ویان بغداد ۲۷ عنوان 


ویان واسط ۷ عنوان 


روای موصل ۱ عنوان 


ویان انبار ۶ عنوان 


. راوی شام ۱ عنوان 

۰ راویان مصر ۲ عنوان 

. راویان صنعاء ۶ عنوان 

برافتان ازششان و یی دعران 
. راویان اهواز ۷ عنوان 

. راویان همدان ۸ عنوان 

. راویان نهاوند ۵ عنوان 


۱. لازم به ذکر است که برخی از این گروه اصالتاً کوفی و عرب هستند و صرفاً به جهت تجارت به آن 
مناطق و ارتباط زیاد با آن‌جا به این عنوان‌ها مشهور شده‌اند. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


۷. راویان قزوین ۵ عنوان 

۸. راویان قم 4۵ عنوان 

.٩‏ راویان ری ۱۵ عنوان 

۰ راویان دیلم و طبرستان ۳ عنوان 

۱ راویان جرجان ۲ عنوان 

۲ راوی سرخس ۱ عنوان 

۲ اسان ۲ وا 

بان نان ۲۲ عتر ان 

۵ راویان مرو ۱۳ عنوان 

1 راویان نیشابور ۷ عنوان 

۷ راویان بلخ و هرات ۶ عنوان 

با توجه به گستره جغرافیایی این گروه‌ها می‌توان به راحتی حدس زد که به 
لحاظ زمانی نیز دوره بسامدی انتشار احادیث امام در چه زمانی بوده است. 


۱-۲ امجناضب حاویبانة 

در میان راویان امام رضال* به جهت نوع ارتباطی که با امام برای گروه‌های 
مختلف راویان وجود داشته است. صنف‌بندی و گروه‌بندی‌هایی ممکن است 
که گاه پرده از برخحی واقعیات تاریخی يا سیاسی و اجتماعی برمی‌دارد. 


۱-۳-۲. پرادران و خواهران 

جمعی از برادران آن حضرت در شمار راویان ایشان قرار گرفته‌اند. ارتباط 
خانوادگی وسیله‌ای برای ارتباط علمی برادران آن حضرت با ایشان شده 
است. ابراهيم بن موسی ببن جعف رل احمد بین موسی ببن جعفر لا 
اسماعیل بن موسی بن جعفرل " حسن بن موسی بن جعفر " عباس بن 


۱. الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضا لا ج ۱ ص ۵۲. 
۲. الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضا ناه ص ۷۲. 

۳ الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضا له ص ۱۳۰. 

۴ الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضا لاه ص ۲۱۱. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۴۱ 


موسی بن جعفر له عبدالّه بن موسی بن جعفر لا" قاسم ببن موسی بن 
جعفر تاه اين افراد غالباً توسط امام موسی بن جعفرل در وصیت با امام 
رضاغثْلا شریک بودند و از اصحاب شمرده شده‌اند. لکن هیچ روایتی از اینان 
به نقل از امام رضال* درجوامع روایی موجود به دست ما نرسیده است. اگر 
چه گاه در برخی منابع به‌عنوان راوی امام رضا لا از آنها یاد شده است." 

همچنان که ۱۸ خواهر برای امام گزارش شده است. اما از اين میان سیده 
حکیمه روایت از آن حضرت نقل کرده است." 

با عنوان فاطمه دختر امام رضالثلا نیز حدیثی از ایشان نقل شده است." 
اگر چه که در منابع تاریخی و انساب دختری به اين نام برای ایشان ثابت 
نشده است. 


۲-۷-۷ موالن 
می‌یابد» غالبا به معنای غلام آزاد شده است. غالبا موالی ون از غلامان 
توجهی ازاین موالیان هستند. 


۱-۲-۳-۲ خیران مولی الرضا ۷۶ 
ظاهراً وی همان خیران خادم قراطیسی باشد. شیخ طوسی از وی در اصحاب 
امام هادی 2 نام برده و او را توثیق کرده اش ار اک وان از امام 


۱ الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضا» ص ۲۵۸. 

۲. الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضاا. ص ۴۰۷. 

۳. الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضال ص ۵۱۲. 

۳ همجنان‌که درباره حسن بن موسی بن جعفر لا نقل سل ۵ات 
۵ کلینی, ۱۳۷۵, ج۱» ص ۳۹۵ 

تا ها 

۷ طوسی, ۱۳۸۱ق. ص ۱۳۸۶ ش‌۵۶۸۸. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 
رضالّلا نقل شده است.! 


۲-۲-۳-۲ دلهاث مولی الرضا لا 
ی همه عون در سل زوا کل کی ذکل فنه اسب 


۳-۲-۳-۲ عباس مولی الرضا لا 
به همین شکل در سند روایاتی که نقل کرده قرار گرفته اسنت." 


۴-۲-۳-۲. عباس بن علی مولی موسی بن جعفر ۹ 
در سند روایتی که شیخ صدوق از طریق او روایت از امام رضاا نقل کرده 
است به این شکل واقع شده است." همین روایت عيناً در کتاب کافی با 
غنوان غیاس‌ ین هافل شامی نقل ده است: که این نان او اناد این دز 
عیان دای 

نجاشی او را راوی نسخه‌ای از امام رضاللا دانسته که به حسب ناقلان 
آنفین آن مفاوت اهنت 


۵-۲-۳-۲ احمد بن ابی خلف 
وی را به استناد روایتی که در کتاب کافی نقل کرده است مولی ابی 
الحسن ٩‏ معرفی کرده‌اند. او پس از آزادی‌اش توسط امام به‌عنوان پیشکار 


۱. عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۱۵۷. 

۲ کلینی. ۱۳۷۵. ج ۲. ص۲۴۱؛ همین حدیث را شیخ صدوق در عیون اخبار الرضاء ج۱ ص ۲۵۶ 
ح؛ به استناد حارث بن الدلهاث مولی الرضانه تقل کرده است که ظاهرا تصحیف در آن رخ داده است 
و عن تصحیف به بن شده است. 

۳ اين بابویه, بی‌تا. ج ۱ ص ۲۵۲. 

۴ ابن بابویه, ۱۳۸۵ ج۲. ص ۵۲۲ 


۵ کلینی. ۱۳۷۵ ج ۲. ص ۲۷۵. 
عتجاشی ۱۳۱۸ ضر ۱۷۰3 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (2) ۵ ۴۳ 
حضرت و 


از میرک 
وی در اسناد روایتی به‌عنوان «مولی الر ضا لا معرفی شده اه 


۰۷-۲-۲۲ محمد 
یواست 


۸-۲-۳-۲ مسافر 
او را رجالیان به‌عنوان مولی آن حضرت معرفی کرده و او را ستوده‌اند. " در 
مصادر روایی موجود هفت حدیث از او نقل شده است که شش مورد آن در 
موضوع انا انیدگا:: 


کته شاه 
شیخ طوسی او را مولی امام رضالثلا معرفی کرده است." اگر چه که روایعی 
در جوامع روایی موجود از او موجود نمی‌باشد. 


۱۱-۲۷-۳-۴. ابو حیون 
در سند حدیثی او را مولی الرضالگا معرفی کرده است." نجاشی هم نام 
ابوحیون را با تصریح به اين که اطلاعاتی غیر از همین کنیه و این که او کتابی 


۱ کلینی. ۷۵ جح ۶ ص۱۸ ۵؛ در این روایت از او به عنوان «قهرمان» یاد کرده است که به معنای 
پیشکار می‌باشد. ابن اثیر. بی‌تاء ج ۴. ص ۱۲۹؛ ماده قهرم. 

۲ صدوق, ۱۴۰۰ق» ص ۲۷۰؛ صدوقء ۰۱۳۶۱ ص ۰۱۸۴ 

۳ طوسی. ۱۳۸۱ق, ص۳۸۸ در برخی نسخه های خطی نام او نیست. 

۴ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۰۶ ش ۹۷۲؛ طوسی, ۱۳۸۱ق» ص ۳۹۲و ۴۲۱. 

۵ عطاردی, ۱۳۶۷. ص ۴۸۰. 

طوتین ۱۳وی ۲۹ 

۷ صدوق. ۵ ج ۰۲ ص ۵۷۸ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


۰ ۲ 9 4 7 3 
تالیف کرده از او نداریم. شیخ طوسی هم تنهااو را عنوان کرده و نام 
کتانین برا یره انست و طرین به کایی کر کرده امیت: 


۳-۳-۲. خادمان امام رضا لا 

در جمع اصحاب و راویان حضرت رضالا برخی ارتباط خاصی با آن 
حضرت داشتند که خدمتگزاری ایشان بود. این رابطه گاه ناشی از مولی 
بودن نسبت به آن حضرت بوده است که خود را واسدار آن حضرت 
می‌دانستند و با علاقه افتخار خدمتگزاری آن حضرت را کسب کرده بودند. 
اما برخی هم به صورت موردی در جایی خدمتی به حضرت داشته‌اند یا در 
مدینه پا در میانه راه مرو ویا در مرو. لذا می‌توان به جمع موالیان کسانی 
دیگر را هم به‌عنوان خادمان افزود که ایشان به جهت ارتباط نزدیک با آن 
حضرت مطالبی را از آن حضرت شنیده یا دیده بودند و برای دیگران نقل 
کر ده‌انك.. قق منابع رجالی این افراد به این عنوان معرفی شده‌اند: 


۱-۳-۳-۲. اسحاق بن ابراهیم حصینی " 

شیخ طوسی در ضمن اصحاب امام رضا* با عنوان اسحاق بن محمد 
الحصینی از او یاد کرده." و در ضمن اصحاب امام جواد* از او با عنوان 
اسحاق بن ابراهیم الحصینی لقی الرضالا یاد کرده است." حسن بن سعید او 
را به حضرت معرفی کرد و این باعث شد که توسط او خدمت به امام 


ایض ۱۷ شین ۱۲۵۹ 

۹ 

۳. اين‌گونه ابن داود نام او را به نقل از نسخه رجال به خط شیخ طوسی نقل کرده است. نک: رجال ابن 
داود. ۰۱۳۸۳ ص۴۸ و در الانساب سمعانی «الحضینی» به صورت منسوب به حضین بن المنذر بن 
الحرت شیبانی هذلی ضبط کرده است. نک: سمعانی, بی‌تا؛ ج ۴ ص ۱۶۵. 
ور 

۵طوسی: ۳۸۱ ی من ۱۳۹۷ 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۴۵ 


رضا لا انجام شده و او وکالت از طرف آن امام داشته است. از وی یک 
روایت در بحث نبوت یک روایت از امام نقل کرده است." 


۲-۲-۲-۲. عبدالسلام بن صالح هروی 
وی که کنیه‌اش ابوصلت است از موالی قریش بوده است. تولد او را در 
مدینه دانسته‌اند." بحث شدیدی در مذهب او وجود دارد. شیخ طوسی در 
مواردی او را عامی معرفی کرده است." در میان رجالیان اهل سنت نیز او را 
ستوده‌اند و لکن یحیی بن معین درباره او گفته: «لکن کان شدید التشیع» و 
اجیل ین سمیل زازی به من فرنین او دوناوهاشن. کفه اتف لا آ۵ه بعختب 
آل رسول الهع و کان دینه و مذهبه حب آل محمد تلف و علی ام" 

ظاهراً انتساب وی به عامی بودن صحیح نباشد؛ چه آن‌که از گزارشات 
رجالیان اهل سنت این استفاده می‌شود که وی علاوه بر شیعی بودن, تقید به 
اظهار عقیده‌اش هم داشته است. شاهد این مطلب هم برخی روایات است 
که در این موضوع مژید است." 

وی ساکن نیشابور بوده است. سفرهای زیادی به شهرهای مختلف برای 
دریافت حدیث کرده است. 

از طریق وی ۳۸ روایت در جوامع روایی به نقل از امام رضالث* بافی 
مت 


شید ۱۳۸۲صضن امش ۱ 

۲ عطاردی. ۱۳۶۷ ص ۸۰. 

۳ طوسی, ۰۱۳۸۴ ص ۶۱۵-۶۱۶ ش۱۱۴۸ و ۱۱۴۹. 
۲۱ص درو ۳۵۶ 

۵ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۶۱۵ ش۱۱۴۸. 

۶ نک: این یابویه. ۱۳۸۵. ج۱. ص ۵؛ این بایویه» بی‌تاء ج۱. ص ۲۶۲. 
۷ عطاردی. ۰۱۳۶۷ ص ۲۳۸. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


۳-۳-۳-۲ عبدالّه بن محمد الحضینی [الحصینی] اهوازی 

وی راوی از امام رضالللا بوده و توئیق سل م:ا هنستا: او کتابی در موصوع 

مسائل از امام رضا لا تألیف کرده است. او توسط حسن بن سعید اهموازی 
"۳ و ۳ ی ۰ ] ال ۲ 

روایتی از امام رضالث* به واسطه او به ما نرسیده است. 


۴-۳-۳-۲ عبید الضبّی 
در منابع رجالی نامی از او به میان نیامده است. لکن در روایتی که شیخ 
صدوق از او نقل کرده است جریان ملاقات او با امام رضالْلا و حدمتگزاری 
او به ایشان را نقل کرده و حدیثی از ایشان نقل کرده است." 

یک روایت دیگر هم درباره ملاقات امام رضال* با جمعی از مردم 
خراسان و پاسخ شبهه ایشان درباره لباس پوشیدن آن حضرت در جوامع 
وقا هه اش 


۵-۳-۳-۲. علی بن مهزیار اهوازی 
او ابتدا مسیحی بود و بعد به اسلام تشرف یافت و فقیه شد. از امام رضالظا 
روایت کرده است. همه کسانی که از او یاد کرده‌اند او را توئیق کرده‌اند." 

در نقلی که حسن بن سعید واسطه تشرف چند نفر و خدمتگزاری به 
امام رضاللا نقل شده است نام علی بن ریان آمده است. لکن با توجه به 
شواهدی نام وی به اشتباه آمده و علی بن مهزیار اهوازی صحیح اس از 
این رو او را جزو خدمتگزاران حضرت ذکر کردیم. 


اهی ۱۸۵ ی ۲۲۷و ین ۵0۹۷ : 

ریق ۳ 

۳. ابن بابویه. بی‌تاء ج ۲. ص ۱۳۷. 

۴ عطاردی, ۱۳۶۷, ص ۲۶۹. 

۵ نگ؛+ نجاشی: ۱۴۱۸ق» ص ۱۷۷؛ طوسی: ۰۱۴۲۰ ص ۰۲۶۵ ش ۳۷۹ 


۶ رک: خویی. ۹ ۱۳ ص ۴۲. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۴۷ 


۶-۳-۳-۲ محمد بن الحارث النوفلی 
فرزند وی به نقل از پدرش داستان ازدواج امام جواد لا با دختر مأمون را و 
نیز دعای ازدواج را نقل کرده است.! 


۷-۳-۲-۲ محمد بن زید رزامی 

شیخ صدوق در مشیخه کتاب من لا بحضره الفقیه" و نجاشی در رجالش او 

را با وصف خادم الرضال# ذکر کرده‌اند. " وی به ایین نام روایتی از امام 
ك ۲ 1 ۲ 3 3 

زید طبری قوی دانسته‌اند که هر دو این افراد دارای روایت در کافی هستند. 

از او با عنوان طبری " حدیث از امام رضاللا نقل شده است." 


۸-۳-۳-۲ محمد بن عبدالّه خراسانی 


در ضمن اسناد دو روایت او را خادم الرضاءثا معرفی کرده‌اند که این دو 
ژوایت فرصت متاط راک وه اتخاغات ان ضیف شا رفیاه اشکه 


۹2۲-۲-۲. موفق 
او در حدیثی که مسعودی در اثبات الوصیه نقل کرده است به‌عنوان خادم 
همراه آن حضرت در سفر حج معرفی شده است." 


۱۰-۳-۳-۲. نادر 


مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۰۵۰ ص ۷۳ ج ۲. 
۲ ابن بابویه. ۱۴۱۳ق» ج۴» ص ۱۱۶. 
ای ۱۱۸ص ۰ 

۴ نجف. ۱۴۰۷ق. ج۲. ص ۵۲ 

۵ عطاردی, ۱۳۶۷. ص۴۴۸ 

۶ عطاردی, ۱۳۶۷ ص۴۵۸ 

ات هس ۱۸۷ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


و الا - 3 ۱ ۳ : هن 
جعفر ِه نام برده است. از او چهار حدیث در موضوع غذاها و نیز تجمّل 
تقل شده است." این نوع مطالب با خدمت او به امام و اطلاع از ایین‌گونه 


امور تناسب دارد. 


۱-۳-۳-۲ نافع بصری 

فرزند او به نقل از پدرش روایتی را نقل کرده است که در آن ولایت یکایک 
از یتک توت دری ‏ ت هم تیه بت یر 
ها وف 


۱۲-۳-۳-۲. هرثمة بن اعين 

او از خادمان خلیفه مأمون بود. اما از محبان جدی اهل‌بیت 22 بود. او در 
خدمت امام رضا لا بود و به امور ایشان رسیدگی می‌کرد. " از او دو روایت 
در مباحث امامت نقل شده است." یکی از آنها روایتی طولانی در نقل جریان 
شهادت امام رضا لا است." 


۱۳-۳-۲-۲. هشام بن ابراهیم راشدی (عباسی) 

او از نزدیکان حضرت قبل از مهاجرت به مرو بود. وی اداره اموال و 
کارهای امام رضاعثْ را به عهده داشت و پس از انتقال به مرو به فضل بن 
سهل نزدیک شد. وی تمام اخبار امام را به فضل گزارش می‌کرد و کسانی را 
به حضور ایشان می‌برد که فضل بخواهد. به جهت این ارتباط شدید با 


۱. برقی. ۱۳۸۲ق. ص ۵۲ 

۲ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۴۹۵ 

۳. الاربعین فی مناقب امیر المومنین تا (مخطوط) به نقل نجف ۱۴۰۷ق» ج ۲. ص۱۷۸ 
۴ حر عاملی, بی‌تاء ج ۳ ص۳۱۸. 

۵ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۵۱۴. 

۶ ابن بابویه, بی‌تا؛ ج ۲. ص‌۲۴۵. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (2) ۵ ۴۹ 


عباسیان او را هشام عباسی خواندند. از او در جوامع روایی موجود ۵ 
بحدیث باقی مانده است.؟ 


۱۴-۳-۳-۲. پاسر خادم 
وی از خاندان اشعری قمی است." او دارای کتاب مسائل از امام رضا فا 
3 0 


است. 


از وی در جوامع روایی تعداد ۳۳ روایت از امام رضالثّ* باقی مانده ی 


۴-۳-۲ همراهان سفر 
رضالثْلا اتفاق افتاده است و آنان به جهعت همراهی با ایشان دیده‌ها و 
شنبده‌های حود ۳ نقل کرده‌اند. از حمله: 

منم بن, بغلن که در زوایت تهدنب و اشطبار نعوه تماق خواندان آن 
حضرت را در سفر نقل کرده است. شخصی ملقب به جوانی نیز در همراهی 
آن حضرت بوده که در رجال کشی به آن تصریح کرده است." 

رجاء بن ابی ضحاک خراسانی که از سوی مأمون مأمور انتقال امام 
رضالث* از مدینه به مرو بود نیز در همراهی آن حضرت بود. از او روایتی 
طولانی درباره دیده‌ها و شنبده‌های خودش از امام رضا لا در طول راه نقل 
شده است. شیخ صدوق این روایت را در عیون اخبار الرضان* نقل کرده 


۹ 


است. 


۱. این بابویه. بی‌تا ,ج ۲. ص ۱۵۳. 

۲. عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص .۵۱٩‏ 

| 

۴ تصاشی» ۱۲۱۸۰ ی ۳۵۲ م۱۲۲۸ طوشی برض ۱۵ ۵ ق۱۲۱۷ 
۵ عطاردی. ۰۱۳۶۷ ص ۵۲۵. 

۶ طوسی» ۱۳۹۰ ب. ج ۲. ص ۲۹. 

۷. طوسی, ۱۳۹۰ق الف» ج۱» ص ۲۶۵. 

۸ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۵۰۶ ش ۹۷۳. 


.۱۸۰ ابن بابویه. بی‌تا: ج ۲ ص‎ ٩ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


۲ تیادانت 

جمعی از خاندان علوی و سادات کرام. که نسبت خانوادگی با حضرت 
داشته‌اند. مصاحبت و نیز روایت از ان حضرت دارند. اینان هم از سادات 
حسنی و هم حسینیء گاه با عنوان علوی و گاه با نسبت کامل از آنهایاد 
شده است. بیش از ۳۰ نفر از اين جمع را می‌توان نام برد که اين ارتباط را با 
حضرت داشته‌اند. " همچنان‌که عده‌ای هم از نوادگان جعفر طیار با لقب 
جعفری و با نسبی که به ان حضرت می‌رسد از اصحاب امام رضا لا بوده‌اند. 
برخی از اینان روایت از آن امام هم دارند." 


۶-۳-۲ راویان مذاهب مختلف 
راویان آن حضرت و اصحاب ایشان منتحصر در مذهب شیعه امامیه نبوده‌اند. 
جماعتی از راویان ایشان از کسانی بوده‌اند که از نظر مذهب دیدگاهی 
متفاوت. با هذخب شتنیعه امامیه داشعه‌اند: این گروه برتضی اساسا ستی مذهب 
بوده‌اند. افرادی همچون: 

و برحی شیعه به معنای عام بوده‌اند. که مذاهب واقفی و فطحی و زیدی 
و ناووسی را در بر می‌گیرد. اين روایان عبارتند از: 


۱-۶-۳-۲ واقفیه 

این گروه بر اين اعتقاد بودند که امام موسی بن جعفر تلا آخرین امام است؛ 
که به امر الهی غایب شده است. آنها روایتی را نیز از آن امام نقل کردند که 
هر کس به شما خبر داد که جنازه من را دیده است و غسل و کفن کرده و 
دفن کرده است» تکذیب کنید. این گروه هفت امامی هستند و امامت امام 


اک تشه ۰۷ مر ان اف 


اک تشر ٩۷‏ موم اس اک 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۵۱ 


در شمار اصحاب امام رضاللا حدود ۲۷ راوی واقفی شمارش شده‌اند. 
از این گروه جمع بسیاری از اين مذهب دست برداشته و به مذهب حق 
باز گشتتل 

کسانی هم که بر این مذهب باقی ماندند بسیاری از آنان اگر چه که در 
حد امامت امام رضال را قبول نداشتند اما به‌عنوان عالم آل محمد یا 
شخصیت علمی و سیاسی مطالبی را در حوزه‌های مختلف از ایشان نقل 
کرده‌اند. برخی از این گروه نیز روایات از امام رضاللا را قبل از وقف از 
ایشان شنیده بودند و در همان زمان یا بعد نقل کرده‌اند. به هر حال برخی از 
انز جماعنت را وتان کرتیی کرکهزن که هفرعت قاس «داخهه‌اتل: 
طبیعی است که روایات این گروه به جهت حضور آنها در سند موثق شمرده 
می‌شود و با شرایط کلی پذیرش روایات موثق با آنها برحورد می‌شود. 


۲-۶-۳-۲ فطحیه 
این گروه به امامت پسر بزرگ‌تر امام صادق 3 بعد از ایشان اعتقاد داشتند. از 
این رو عبداله افطح را امام می‌دانستند اما وی عمر چندانی پس از امام 
صادق ما نداشت و پس از درگذشت او آنها امامت حضرت موسی بن 
جعفر لا را پذیرفتند. البته در نقلی همه فطحیان از اعتقاد خود باز گشتند. 

در میان راویان امام رضالقلا جمعی از این گروه به چشم می‌خورند. 
عمرو بن سعید مدائنی را نجاشی از راویان امام رضاللا و ثقه دانسته است." 
کشی گزارشی از فطحی بودن او نقل کرده است. " 

همچنین معاوية بن حکیم از شمار اصحاب جلیل امام رضالثلا و فقیه و 
کوفی معرفی له اش ی کارا در شمان فطیمیان آیرده انس 


۱ برای نمونه نک: ابراهیم بن ابی السمال؛ جمیل بن دراج؛ حسن بن بشار مدائنی؛ حسین بن عمر بن 
رل 

۲ نجاشی, ۱۴۱۸ق» ص ۲۸۷ ش ۷۶۷ 

۳ طوسی) ۱۳۸۴ هن ۱۲عش ۱۱۳۷ 

۴ نجاشی, ۱۴۱۸ق, ص ۰۴۱۲ ش۱۰۹۸ 

۵ طوسی, ۰۱۳۸۴ ص ۵۶۳ ش۱۰۶۳ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


۳-۶-۲-۲ زیدیه 
این گروه که خود را تابع نظر زید بن علی بن الحسین می‌دانستند. قیام با 
شمشیر را به‌عنوان سرلوحه خود قرار داده بودند. این گروه نیز ائمه پس از 
امام سجاد لا را نپذیرفتند. اما به هر حال به‌عنوان یک گروه مخالف با 
حکومت‌های جاثر با صبغه سیاسی ظهور و بروزهایی در طول تاریخ 
داشته‌اند. این گروه کمتر دغدغه‌های علمی و نظری دینی را داشته‌اند. از این 
رو انشعابات زیادی در میان آنها دیده می‌شود. به ناچار در جهت مباحث 
علمی و نظری دین به دیگر مذاهب نوعی وابستگی پیدا کرده‌اند. تا آن‌جا که 

غالبا روایات این گروه از ائمه» درباره حوادث تاربخی و سیاسی است. 
نگاه این گروه - همچنان‌که ذکر شد- استفاده علمی از ائمه نبوده است. 
برای نمونه محمد بن جعفر علوی که فرزند امام صادق تا بوده است. ملقب 
به دیباجه با این اعتقاد که قیام با شمشیر علیه حکومت لازم است. اقدام به 
خروح علیه حکومت کرد. وی موفقیت‌هایی هم کسب کرد. اما در ملاقاتی 
که امام رضاء با وی داشت او را نصیحت کرد و نصیحت امام در وی اثر 
گذارد. او خود را کنار کشید و بله جرجان مسافرت کرد و در آنجا در 
۱ 

برحی از این گروه هم در برخوردهایی که در موقعیت‌های مختلف با 
امام داشتند از نظر خود به مذهب حق بازگشتند." 


۲-۶-۳-۲ اهل سشت 

در شمار بسیاری از راویان امام رضات* می‌توان اهل سنت را دید. ارتباط 
نزدیک اهل سنت با شیعیان و موقعیت خاص امام رضانث؛ در زمان حکومت 
عباسی و ارتباط‌های سیاسی و اجتماعی از یک سو و از سوی دیگر انتساب 


۱ آبن پابوید. بی‌تاء ج ۲. ص ۲۰۷ 
۲ برای نمونه نک: مجلسی, ۱۴۰۳ق» ج ۴۹» ص ۵۲. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۵۳ 


امام .یه انذان تبوت و شهرت علمین ایشان از سوی:دیگره بسیازی از راویان 
اهل شعت وا باانشان ازشاط داد: 

از این جمله می‌توان پحیی بن اکثم را نام برد که شاهد جریانی بود که 
در نصب یکی از امراء بر منطقه‌ای حاص رخ داد و امام آن را با برهان 
خلاف مصلحت دانستند.! 

بسیارند کسان دیگری که تشیع آنها ثابت نیست و ازامام رضالفلا نقل 
روایت کرده‌اند. این گروه غالبا باید از اهل سنت به‌عنوان مذهب رسمی آن 
زمان شمرده شوند. 


۷-۳-۲ فقهای اصحاب امام رضا اقا 
در میان راویان اصحاب ائمه اطهار 92 لزوما همه فقیه نبودند. بلکه در میان 
تشن کی دی توا وی و را عرش تاو 
بودند. اینان کسانی بودند که دیگر اصحاب به آنها مراجعه می‌کردند و نقل 
آنان و نظر آنان به صورت دیدگاه پذیرفته شده و مقبول در میان اصحاب 
تلقی می‌شده است. 

کشی در کتاب رجال خودش در یک گروه شش نفره که با افراد مورد 
اختلاف به نه نفر بالغ می‌شوند اصحاب فقیه امام کاظم ‏ و امام رضالفل را 
نام برده است. این گروه غاباً از اين دو امام پر روایتند. اما چنان‌که اشاره 
رفت انها صرفا به جهت وجود روایات بسیار از ایشان مطرح نبوده‌اند. اما 
روایات این گروه و ارتباطشان با امام رضال را در این گزارش مشاهده 


۲ 


می‌کنیم: 


۱. بغدادی, ۱۳۹۸ق, ج ۴ ص ۲۰۸. 
۲ یونس بن عبدالرحمان هم از این گروه است که شرح حال آن در شمار راویان اختلافی به صورت 
مستقل خواهد آمد. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


۱-۷-۳-۲. احمد بن محمد بن ابی نصر بزنطی 
او را شیخ طوسی این گونه معرفی کرده‌اند: با امام رضاللا ملاقات داشت و 
نزد ایشان منزلتی عظیم داشت." شیخ در کتاب الغیبه او را در از واقفیانی 
دانسته است که از اين اعتقاد به جهت دیدن معجزاتی به دست امام رضا لا 
کل انامت انوا افات ی کرو بار کت 

او را کشی از اصحاب فقیه امام کاظم 2 و امام رضالا برشمرده است 
که عالمان شیعه اجماع بر تصحیح روایات ایشان دارند. " 

از وی دو روایت را کشی نقل کرده است که احتمالا اصل واقعه یکی 
باشد و نقل به معنا باعث تعدد آن شده است. در این نقل‌ها داستان عنایت امام 
رضا لا و مهمان داشتن او و اقامت شبانه او در منزل امام و استراحت بر جای 
امام 3 آمده است." وفات او را نجاشی به سال ۲۱ق گزارش کرده است." 

در منابع روایی شیعه اکنون ۲۳۶ حدیث در موضوعات مختلف از جمله 
توحید و نبوت و امامت و تفسیر و احکام شرعی باقی مانده است." 


۲-۷-۳-۲. صفوان بن بحیی بجلی بیاع سابری 
نجاشی او را کوفی و «ْقة ثقة. عین» شمرده است. او تصریح به روایت 
صفوان از امام رضایْلا کرده و او را صاحب منزلت مهمی نزد امام دانسته 


است." کشی او را وکیل امام رضاللا دانسته که هیچ‌گاه به واقفه نگرایید 


۰ طوسی. ۱۳۸۱ق. ص ۰۳۵۱ ش ۵۱۹۶. او از امام جواد لا هم نام برده است و به صورت تثنیه همین 
نکته را درباره امام جواد نا هم دارد. 

۲ طوسی» ۱۴۱۱ق» ص۷۱ 

۳ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 

۴ طوسی. ۱۳۸۴ ص ۵۸۷ ش ۱۰۹۹ و ص۵۸۸ ش ۰۱۱۰۰ 

۵ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص۷۵ ش ۱۸۰. 

۶ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۷۶و ۰۷۷ 

۷ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص ۰۱۹۷ ش ۵۲۴. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا رقم ۵ ۵۵ 


علی‌رغم وعده‌های مالی زیادی که واقفیان به او می‌دادند. او کتاب جامع 
نی کاند داشته ات 

شیخ طوسی نیز او را «اوثق اهل زمانه» و عابدترین آنها معرفی کرده 
است. " او نیز به کوفی بودن و وناقت و وکالت از امام رضالل تصریح کرده 
است." او از فقهای اصحاب امام کاظم لا و امام رال بوده است." وی به 
سال ۲۱۰ق در مدینه وفات یافت." دو روایت در دم او در رجال کشی نقل 
شده است که حمل بر تقیه شده است.۲ 

از او در جوامع روایی موجود 47 روایت به دست ما رسیده است." این 
روایات هم در موضوعات مهم اعتقادی مثل توحید و امامت و هم در 
موضوعات احکام فقهی غالبا وارد شده است. 


۳-۷-۳-۲ عبدالّه بن مغیره بحلی 
نجاشی او را «کوفی ثقة ثقة لا یعدل به احد من جلالته و دینه و ورعه» 


معرفی کرده است." در روایاتی این گونه نقل شده است که او ابتدا واقفی بود 
تحق بازگشت." لکن این روایات ضحیف و غیر فایل اعتماد هستتند. " آو از 
فقهای اصحاب امام کاظم #۵ و امام رضالثلا شمرده شده است. ۲ 


طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 
۲ نجاشی: ۱۴۱۸ق» ص ۱۹۷ ش ۵۲۴. 
ی ی کف ۳ 
وق ۵۹ ت۱۷ 1۵۲ 
۵ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۰۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 
۶ تجاشی؛ ۱۴۱۸ق: ص ۰۱۹۸ ش ۸۵۲۴ 
۷ خویی, ۱۴۰۹ ج٩‏ ص ۱۲۷. 

۸ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص۱۸ ۲و ۲۱۹ 

4 تجاشی: ۱۳۱۸و ۱۵ م۵۱ 
۰ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۰۲۷۰ ش ۴۸۶. 
۱ خویی, ۱۴۰۹ ج۰۱۰ ص۳۳۸و۳۳۹. 
۲ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


در کتب اربعه حدیثی. تعداد ۳۹ مورد روایت او از امام رضا لا نقل شده 
انیت کهبا لاف گنها وان اررای مورک اش 


۲۳-۷-۲-۲. حسن بن محبوب زراد 
در نقلی آمده است که امام رضالا لقب او را تبدیل به «سراد» کردند. " شیخ 
طوسی او را کوفی ثقة و راوی از امام رضالا و نیز شصت تن از اصحاب 
امام صادق"۷ معرفی کرده است. همچنین او را از افراد جلیل القدر و نیز از 
ازکان: تغهار گانه مر ورین خادسته که کفات‌های ,اوق تالف کترده 
ی 

او را در شمار فقهای اصحاب امام کاظم ۶ و امام رضا لا برشمرده‌اند." 

او در سال ۷۲۶ق در سن ۷۵ سالگی وفات یافت." 

از وی در کتب روایی موجود با حذف تکراری‌ها ه حدیث از امام 
رضا ما باقی مانده است." شاید علت این تعداد کم روایات مستقیم او از امام 
رضانّا به علت اقامت او در کوفه و دسترسی کم به امام باشد. 


۵-۷-۳-۲. محمد بن آبی عمیر 

نجاشی او را بغدادی الاصل و نیز ساکن بغداد معرفی کرده است. همچنین 
تصریح به روایت او از امام رضال کرده است. او را جلیل القدر و عظیم 
المنزله نزد شیعیان و سنیان شناخته است." شیخ طوسی نیز او را «اوثق الناس 
عند الخاصة و العامة. و انسکهم نسکا و اورعهم و اعبدهم» معرفی کرده 
است. او را معاصر سه امام. حضرت موسی ببن جعف رت که از او روایت 


۱ خویی, ۰۱۴۰۹ ج۱۰ ص ۳۴۰. 

۲. عطاردی. ۱۳۶۷ ص ۲۶۵. 

۳ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۸۵ ش ۱۰۹۵. 
وی ۱ص ۷ ۲ ان ۲ 
۵ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۰۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 
طوتی: ۱۳۸۳ضن ۵۸۲ ش۱۰۹۴ 
۷ عطاردی. ۰۱۳۶۷ ص ۱۲۵. 

۸ نجاشی. ۱۴۱۸ق» ص ۰۳۲۶ ش ۸۸۷. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۵۷ 


ندارد و حضرت امام رضالا با تصریح به روایت از ایشان و حضرت امام 
و۱۳۵ داسقه است: در شماو کتاب‌های ٩‏ کانه: که به او نسیت داده‌اشد 
کتابی با عنوان «المسائل عن الرضا له نیز دینده می‌شود. ‏ همچنین او در 
شمار فقهای اصحاب امام کاظم لا و امام رضا لا معرفی شده که به‌عنوان 
اصحاب اجماع تاقیفا و اما مع الاسف هیچ روایتی به واسطه او از امام 
رضا لا در جوامع روایی موجود نقل نشده است. 


۶-۷-۳-۲. حسن بن علی بن فضال 
در شرح احوال اوء حکایاتی اعجاب‌انگیز از عبادت و تعبد او نقل کرده‌اند." 
برخی او را از اصحاب اجماع دانسته‌اند * 

او را فطحی دانسته‌انده که از اين دیدگاه بازگشت." همه مصادر رجالی 
متقدم فوت او را به سال ۲۲۶ق دانسته‌اند." اگر چه در درستی این تاریخ 
تردیدهایی وجود دارد." 

در رجال نجاشی کتابی را در شمار تالیفات او نقل کرده که ان را تنها 
قمی‌ها نقل کرده‌اند و از طریق فرزندش علی است و این کتاب از امام 
زضال تقل شه است. اما نجاشی ذرباره ای کتاب می‌گوید: فیته نظر" وی 
وجه این نظر و اشکال را تبیین نکرده است. 

در جوامع روایی موجود تعداد 1۷ حدیث در موضوعات مختلف 
اعتقادی و اخلاقی و احکام و تفسیر وجود ِ 


۱ طوسی, ۱۴۲۰ ص ۰۴۰۴ ش ۶۱۸ 

۲. طوسی, ۰۱۴۲۰ ص ۴۰۴ ش ۶۱۸. 

۳ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 

۴ نک: خویی, ۰۱۴۰۹ ج۰۵ ص ۵۱-۴۴ 

۵ طوسی. ۱۳۸۴ ص ۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 

۶ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص ۳۶ ش ۷۲؛ طوسیء ۱۳۸۴ ص ۵۶۵. 
۷ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۶۵. 

۸ خویی, ۰۱۴۰۹ ج۵ ص ۴۶. 

۰۷۲ نجاشی. ۱۴۳۱۸ق. ص ۲۶ ش‎ ٩ 

۰ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۰۱۱۹ 


۸ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


۸-۳-۲ راویان مورد اختلاف 
در میان راویان از امام رضاث* به نامهایی برخورد می کنیم که آنها در عصر 
امام نیز بحث انگیز و جنجالی بوده‌اند. چه آن‌که در عصر امام رضائثلا فرقه‌ها 
و نحله‌های مختلفی ظهور کرده بودند و لذا از آن زمان به بعد را می‌توان 
عصر فتنه‌ها هم از نظر مذهبی نامید. این مسئله باعث این شده بود که برحی 
به صورت جدی با مقابله با این فرقه‌ها و نحله‌های انحرافی بپردازند. عده‌ای 
از ایشان با وسواس در این جهت به اقداماتی می‌پرداختند که گاه عالمان و 
بزرگانی هم مورد اتهام قرار می‌گرفتند. 

در عصر امام رضالثلا اندیشه‌های دو راوی پر آوازه به‌عنوان اندیشه‌های 
معارض با یکدیگر مطرح شدند. هشام بن حکم و پونس بن عبدالرحمان. 
اندیشه‌های هر یک از این دو راوی طرفدارانی یافتند و دو جناح فکری را 
تشکیل دادند. همچنین فقیهان و عالمان دیگری که کمتر به نحله‌های کلامی 
انتساب داشتند نیز در میان اين راویان پر نقش دیده می‌شوند. 

گذشته از این نوع احتلاف درباره راوبان» برخی از ایشان هم در 
دوره‌های بعد از عصر امام رضالا به لحاظ صحابی امام بودن پا واقت 
وضعف مورد اختلاف قرار گرفتند اما منشأً این اختلافات در برحی موارد 
روایات بودند. این موارد نیز در شمار راویان اختلافی مطرح می‌شوند. 


۱-۸-۳-۲ پونس پن عبدالرحمان 

وی را نجاشی با تعبیرات «کان وجهاً فی اصحابنا متقدمأ عظیم المنزله»" وی 
امام صادق 2 را دیده است اما از ایشان نقل حدیث نکرده است. درباره 
جایگاه و منزلت او نزد امام رضالثلا این گونه نقل کرده است که: «کان الرضا 
یشیر الیه فی العلم و الفتیا»" هم‌چنین کشی درباره او روایات مدح بسیاری 
نقل کرده است. این روایات بالغ بر ۳۸ روایت است." ارجاع به یونس در 


اتصافی:۱۸ ان ۱۱۲۳۸ 
۱۵ ۱۲ص کی ۱۳۸ 
۳ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۰۴۹۴-۴۸۳ ش ۹۴۷-۹۱۰ 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۵٩‏ 


فترا افیف پراقای تشه مان فو مان دی عاص 
خیر او" رضایت امام از او" نفی کمال عقل مخالفان اوء" تأیید دیدگاه‌های 
او در مقام دفاع و بزرگداشت یونس از امام رضالثا در آن عصر صادر شده 
است. 

در کنار این روایات برحی روایات ذمٌ هم در رجال کشی نقل شده 
است. این روایات بالغ بر ۱۵ روایت است که برخی از آنها نیز با یکدیگر 
متحد هستند." رجالیان از همان صدر اول به توضیح درباره روایات ذم 
یونس اقدام کرده‌اند. اولین مصدر رجالی موجود که خود این روایات را نقل 
کرده است. یعنی رجال کشیء توضیحی درباره اين روایات دارد. اگرچه که 
وی در کتابش بنای بر اظهار نظر رجالی نداشته اما در اینجا سکوت را جایز 
نشمرده است. کشی به صراحت می‌گوید: هر کس به این روایات نظر کند. 
از آنها که هبه را قمی‌ها نقل گرده‌اند: تعتضب می‌کند. بدانید که ایس روابانت 
از نظر عقل درست نمی‌آید؛ چه آن‌که احمد بن محمد بن عیسی و علی بن 
حدید - که ارکان حمله به پونس هستند - به نقل فضل بن شاذان از دیدگاه 
خود باز گشتند. شاید این روایات از احمد قبل از بازگشت از اینن دیدگاه 
بوده است و يا علی بن حدید برای همراهی با اصحابش این کلمات را گفته 
است. اما پونس بن بهمن که خود از یونس مطلبی می‌آموزد که به‌عنوان عیب 
اوست و سپس از او نقل می‌کند!؟ عقل این‌گونه عملکرد را نمی‌پذیرد؛ جه 
آن‌که در طبیعت مردم اين‌گونه نیست که خودشان عیب‌هایشان را بر زبان 
خود علیه خودشان اظهار کنند. اما حدیثی که حجال نقل کرده و احمد بن 


وی ۱۳۸۵ نش وی ۵ ون ۱۳۹ هن ۳ 
۲ وی ۱۳۸۴ بصن ۳۸۴ شن ۱۱ ۹و ۱۲ ٩و‏ صن ٩۳۶۳۹۰‏ 
و 

۴ طوسی, ۰۱۳۸۴ ص ۰۴۸۸ ش ۹۲۱و ٩۲۶‏ 

۵ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۰۴۸۷ ش .٩۲۴‏ 

۶ طوسی, ۰۱۳۸۴ ص ۰۴۸۸ ش ۹۲۹. 

۷ 

۸ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۰۴۹۶-۴۹۱ ش ٩۳۷‏ و ۹۵۴-۹۴۰ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-22) (جلد اول) 


محمد هم از او نقل کرده است. قابل پذیرش نیست؛ چه آن‌که امام رضا فلا 
اجل شاناً و بزرگتر از آن است که کسی با به صراحت ناسزا بگوید. همین‌طور 
پدران ایشان پیش از ایشان و فرزندانشان این گونه نبوده‌اند. به دلیل روایاتی که 
از ایشان به خلاف این روش رسیده است و از چنین کاری منع کرده‌اند و 
تشتویی نهر کارهاتیی کوقها که کشت ونیا و خر هر آن انس 

کشی پس از نقل نمونه روایتی از این دست. ادامه داده است: پس آن‌چه 
که این شخص از امام رضالْلا درباره کتاب یونس و اهانت به او نقل کرده 
است. تناسبی با امام ندارد؛ چه آن‌که ایشان منزه از بد زبانی و توهین و 
سفاهت بوده‌اند و دیگر احادیث هم همین گونه هستند.! 

دیگر رجالیان متقدم نیز به شکلی معنادار تمام روایات ذم را به قمی‌ها 
منسوب کرده‌اند.! 

در عصر متأخر, رجالیان به استناد کثرت و صحت بسیاری از احادیث 
مدح و نیز به عبارت دسته سوم از اصحاب اجماع که یونس را در شمار 
فقهای اصحاب امام کاظم ما و امام رضال بلکه در کنار صفوان او را افقه 
اصحاب شمرده‌انده نیز مدایح و نکاتی که از او در روایات مربوط به دیگر 
اضحاب وارد شده است.* نیز شکل اعتماد مثل کلینی بر او که دو باب را 
برای کلام یونس گشوده است»" یونس را ثقه دانسته‌اند. از سوی دیگر 
روایات ذم را ضعیف السند معرفی کرده‌اند." 

به واسطه او اکنون ۳۹ حدیث در جوامع روایی ما وجود دارد." 


وی ۱۳۸۴نصن ۳۹۷ تن 2۹۵۵ تر جمه:| واذ, 

۲. نجاشی, ۱۴۱۸ق» ص ۰۴۴۷ ش ۱۲۰۸؛ طوسی, ۱۳۸۱ق. ص ۰۳۶۸ ش ۵۷۶۸. 

۳ طوسیء ۱۳۸۴ ص ۵۵۶ ش ۱۰۵۰. 

۴. هم‌چون روایتی که از امام رضا نف در شرح حال هشام بن سالم در رجال کشی نقل شده است. 

۵ باب تفسیر ما یحل من النکاح و ما یحرم. و الفرق بین النکاح و السفاح و الزنا و باب العله فی آن 
السهام لاتکون اکثر من سته. 

۶ بنگرید: خویی, ۰۱۴۰۹ ج۲۰. ص ۲۱۵-۲۰۹؛ شوشتری, ۱۴۱۰ق» ج ۰۱۱ ص ۰۱۸۳ 

۷ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۵۴۲. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۶۱ 


۲-۸-۳-۲ عبدالعظیم حسنی 
ابوالقاسم. عبدالعظیم بن عبدالّه بن علی بن الحسن بن زید بن الحسن بن 
علی بن ابی طالب لا از راویانی است که کاب خحطب امیرالمومنین لا را 
تالیف کرده است. نجاشی به سند معتبر از برقی نقل می‌کند که حضرت 
عبدالعظیم در حال فرار از سلطان به ری پناه آورد و در خانه مردی شیعی در 
محله موالی ساکن شد. وی در این مدت به عبادت و شب زنده‌داری و روزه 
اشتغال داشت. وی سپس جریان زندگی ایشان را تا زمانی که در آن‌جا ساکن 
بود نقل کرده است و سپس شکل وفات او را گزارش کرده است." شیخ 
طوسی در رجالش او را در شمار اصحاب امام هادی 2" و امام عسکری لا 
ذکر کرده است." میرزای استرآبادی به نسخه‌ای از کتاب رجال شیخ طوسی 
نسبت داده که او را در شمار اصحاب امام جوادللا هم ذکر کرده است." 

شیخ صدوق در کتاب من لابحضره الفقیه در ذیل حدیث روزه یوم 
الشک " و در مشیخه کتاب" و را مرضی معرفی می‌کند. شیخ صدوق روایت 
کرده: «عن علی بن احمد. قال: حدثنا حمزة بن القاسم العلوی - رحمه الّه - 
تال لچدگا ایا ایح العقار اعم زا عله اب | الم قطن 
محمد الهادی ْ من آهل الری؛ قال: دحلت علی آبی الحسن العسکری لاد 
فقال آین کنت؟ قلت زرت الحسین لد قال: آما انک لو زرت قبر عبد العظیم 
عندکم لکنت کمن زار الحسین 1 ابن قولویه هم همین روایت را از طریق 
دیگری از محمد بن يحبي عطار نقل کرده است." 

این روایت بااین نکته که حضرت عبدالعظيم از اصحاب امام 
عسکری لا باشد سازگار نیست؛ چه آن‌که خبر از فوت حضرت عبدالعظیم 


۱ نجاشی. ۱۴۱۸ق. ص ۲۴۷ و۲۴۸ ش ۶۵۳۲ 

۲ طوسی, ۱۳۸۱ق» ص ۰۳۸۷ ش ۵۷۰۶ ص ۰۴۰۱ ش ۵۸۷۷ 
۲ مخطوط. 

۴ ابن بابویه, ۱۴۱۳ق» ج ۰۲ ص ۰۱۲۸ 

۵ اين بابویه, ۱۴۱۳ق» ج۴. ص ۴۶۸. 

۶. ابن بابویه, ۰۱۳۹۱ ص ۹٩‏ 

۷ ابن قولویه. ۱۳۵۶ ص ۲۲۴. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


در عصر امام عسکری با دارد. اما تصریح شیخ طوسی به درک عصر امام 
عسکری ۷ توسط ایشان و نیز ناشناخته بودن راوی این روایت از امام 
عسکری ۳ مانع از پذیرش این روایت است.! 

محدث نوری در شرح مشیخه در فائده پنجم از خاتمه مستدرک در 
شرح حال حضرت عبدالعظیم از رساله صاحب بن عباد نقل می‌کند که: 
«روی آبو تراب الرویانی. قال: سمعت ابا حماد الرازی. یقول: دخلت علی 
علی بن محمدلاه بسرمن‌رأی فسألته عن أشیاء من الحلال و الحرام فأجابنی 
ها قلما توده قال: یدبا مناد (دا اشکل لک سین ری اد دشک 
بناحیتک فسل عنه عبد العظیم بن عبد الّه الحسنی و آقرئه منی السلام.»" 
براساس این نقل هم در زمان امام هادی 2 حضرت عبدالعظیم در ری 
شناخته شده بوده است. اولاً این سند مرسل و مجهول است و انیا با نقل 
تاریتهی انجاشین که‌از ترقی فقل کردم است ناسنا کار انست: 

نکته دیگر این که شهید ثانی در حاشیه خلاصه الاقوال ضمن ذکر محل 
قبر حضرت عبدالعظیم از بعض نسب شناسان نقل کرده است که حضرت 
امام علی بن موسی الرضا :۶" درباره زیارت قبر حضرت عبدالعظیم فرموده‌اند: 
من زار قبره وجبت له الجنق» " 

از کلمات رجالیان چنین برمی‌آید که حضرت عبدالعظیم زمان حضرت 
رضاللا را درک نکرده است. لذا این نکته که زمان آن حضرت وفات کرده 
تاش هی سسکا برض را ستهال فاد ولتت کل اب تساه تا از این 
بوده است که در روایت «عن ابی الحسن» ذکر شده بوده که مراد ابی الحسن 
هادی بوده است و کاتب اشتباه کرده است. بلکه ظاهرا روایتی را از امام 


رضالللا در فضل زیارت حضرت فاطمه معصومهتهّا دیده است و آن را برای 


حضرت عبدالعظیم نقل کرده است." 


۰ خویی, ۰۱۴۰۹ ج ۰۱۰ ص ۴۸. 

۲ نوری, ۱۴۰۷ق. ج ۴. ص ۴۰۶. 

۳. عاملی, ۱۴۲۲ ج ۲. ص۱۰۴۵. 
۴ شوشتری» ۱۴۱۰ق» ج ۶ ص ۰۱۹۲ 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (2) ۵ ۶۳ 


در کتاب الاختصاص منسوب به شیخ مفید - که عدم درستی این 
انتساب قطعی است - روایتی از ایشان نقل شده که: «و روی عبد العظیم عن 
آبی الحسن الرضالتد قال یا عبد العظیم آبلغ عنی آولیائی السلام...»۱ 

اولاً کتاب الاختصاص مولفش ناشناخته است. انیا این روایت مرسل 
است. ثالثاً به لحاظ تاریخی ملاقات حضرت عبدالعظیم با امام رضا لا ثاببت 
نشده است. رابعا از نظر تاریخی حضرت عبدالعظیم در مقام بازگشت به 
سوی اصحاب امام به‌عنوان نمایندگی ایشان نبوده است. چنان‌که از روایت 
برقی هم مشهود است. موید این مطلب هم این که ایشان در آن زمان در سنی 
نبوده است که به صورت معمول پیام به بزرگان شیعه توسط وی موجب 
تاثبر در آنان شود 

از این رو احتمال این نکته به صورت جدی وجود دارد که روایت از 
امام هادی ۷ باشد که کنیه ایشان هم ابوالحسن است. اما در روایات از 
اتشان یه انوالخشن ات تاو می کل رنه اشعام تانیعان کب مد یی تانیخ 
تبدیل به رضا شده باشد. همچنان‌که احتمال زیادی کلمه «الرضا» توسط 
ناسخان هم وجود ِ۹"آِ": 


۳-۸-۳-۲ محمد پن سنان زاهری 

نجاشی از ابن عقده نقل کرده است که او راوی از امام رضا لا است و کتاب 
مسائل از امام رضالفلا دارد که معروف است. سپس او را ضعیف و غیر قابل 
اعتماد و غیر قابل التفات به احادیث منفرد او دانسته است " و در پی آن از 
طریق کشی از صفوان نقل کرده که او گفته بود: بارها محمد بن سنان قصد 
غلو داشت که ما او را از اين راه بازداشتيم." این عبارت نشان از نوعی 
اضطراب در روش محمد بن سنان دارد که از میان رفته است. وفات او به 


۱. نعمان, ۱۳۷۹ق. ص ۲۴۷. 

۲ شوشتری» ۱۴۱۰ق. ج ۶ ص ۰۱۹۲ 
۳ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص۳۲۸ ش ۸۸۸ 
۴ نجاشی, ۱۴۱۸ق» ص۳۲۸ ش ۸۸۸ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


سال ۱۰ آق بوده است." نجاشی در شرح حال میاح مدائنی هم محمد بن 
سنان را تضعیف کرده است." شیخ طوسی به شکل مجهول او را مطعون و 
تضتعیفت هتفر کر ده تسه ۲ 

درباره او روایات مدح و دم متعارض بسیاری وارد شده است." حاصل 
مجموعه روایات آن است که ولی از محبان و از موالیان اهل‌بیت بوده است 
و لذا ممدوح است. به نظر می‌رسد برخی نکات که به صورت مخالفت با 
مذهب حق نقل شده موقت بوده و از میان رفته است و معصوم از ایشان 
راضی شده است. لذا شیخ طوسی در کتاب الغیبه او را از ممدوحین و لیکو 
طریقه معرفی کرده است." 

اما با این حال تضعیفات صریح بزرگان رجالی با اين نکات ذکر شده 
محل بحث شدید شده است. رساله‌های مستقلی نیز در این موضوع 
تواشتا نک 

از طریق وی تعداد ٩۱‏ روایت از امام رضالث* در جوامع روایی ما موجود 
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اشت. 


۳-۸-۳-۲. داود بن سلیمان 


نجاشی او را داود بن سلیمان بن جعفر ابواحمد القزوینی معرفی کرده است. 
او را به‌عنوان راوی کتابی از امام رضالا شناسانده است." در کتاب ضيافة 
الاخوان او را از مشاهیر راویان امام رضا نا دانسته که جمع بسیاری از 


۱ نجاشی. ۱۴۱۸ق. ص۳۲۸ ش ۸۸۸ 

ی ۱۲ وی ۲۲ ۳ 3 
وی ۱۳۲ ی ماع 

۴ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۰۴-۵۰۲ ش ۹۶۷-۹۶۳ 
۵ خویی,. ۰۱۴۰۹ ج۱۶. ص ۱۶۰ 

۶ عطاردی, ۱۳۶۷, ص ۴۵۱. 
و 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۶۵ 


علمای مشهور از او نسخه این کتاب را نقل کرده‌اند. در اسناد موجوده 

ی 1 ۳ ۳ 5 ۲ 

رافعی نقل کرده که امام رضاعثْا مدتی در قزوین در خانه او پنهان بوده 

۳ ۳ ۳ 

این نسخه که به «صحيفة الرضا» شهرت دارد. به شهادت برخی اهمل 
خبره این نسخه در اکثر احادیش با صحيفة الرضانثا که از طریق احمد بن 
عامر طائی نقل شده است مشابهت دارد و شاید برخی روایات از صحفه 
نقل شده باشد که از نسخه داود بن سلیمان باشد و تصور شده که نسخه 
طائی افتادگی دارد. * 

وی از اهل سنت بوده است. ابن حجر وذهبی او را دروغگو دانسته‌اند و 
تفه وا که عکلیت کر وونل 


از او ۳۰ روایت از امام رضا لا در جوامع روایی باقی مانده است." 


٩-۳-۲‏ راویان پر روایت از امام رضا لا 


۱-۹-۳-۲ فضل بن شاذان 

نجاشی پدر او را از اصحاب پونس دانسته است و در نقل پدرش از امام 
رضا لا با تشکیک. این نظر را به قولی نسبت داده است. امابه هر حال 
پدرش را ثقه معرفی کرده است." ظاهر این کلام آن است که روایت خحود 
فضل بن شاذان از امام رضا لا از دیدگاه او مردود است. نجاشی خود او را 
کار تشر کلم ورگ در ماو بان فطاعه اسخ رها 
ان‌جا که تصریح می‌کند که او در جلالت قدر به حدی است که مشهورتر از 


۱ قزوینی» ۱۳۹۷ق. ص ۲۰۷ 

۲ نجف. ۱۴۰۷ق» ج۱. ص ۲۸۱. 

۳ رافعی, ۱۴۰۸ق» ج۳. ص ۳. 

۴. مقدمه صحیفه االامام الرضا لب ص ۷؛ نجف, ۰۱۳۰۷ ج ۰۱ ص ۸۱. 
۵ کتب ذهبی و ابن حجر. 

۶ عطاردی ۱۳۶۷ ص ۱۶۳ 

۷ نجاشی, ۱۴۱۸ق: ص ۳۰۶و ۰۳۰۷ ش ۸۴۰ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


توصیف ماست. آمار تألیفات او را تا ۲۸۰ عنوان نقل کرده است." شیخ 
طوسی پس از تبیین جایگاه علمی او در میان شیعیان به شمارشی تألیفات 
بسیار او اقدام کرده است." به تقل فضل بن شاذان از امام رضالفاه وی 
روایاتی را در موضوع علل احکام شرعی نقل کرده است. شبخ صدوق هم 
در مشیخه کتاب من لابحضره الفقیه طریق خودش رابه کتاب فضل ذکر 
کرده است. " همچنین در کتاب عیون اخبار الرضالا نیز باب ۳۶ از جزء دوم 
کتاب را به ذکر این علل احتصاص داده است.؟ 

در آحر این باب از علی بن محمد بن قتیبه نیشابوری راوی این علبل 
نقل شده که وی از فضل بن شاذان پرسید: آیا این علت‌هایی که ذکر کردی 
از روی استنباط و استخراج بود و نتیجه عقلی بود یا این که از شنیده‌ها و 
روایات توست؟ پس فضل پاسخ داد: من مراد خداوند را از واجباتش 
علت‌ها را از پیش خود نساخته‌ام. بلکه علت‌هایی است که از مولایم 
ابوالحسن علی بن موسی الرضا نگ یکی پس از دیگری و کم‌کم شنیده‌ام و 
من آنها را جمع اآورده‌ام. ابن قتبیه می‌گوید: پس آنها را به نقل از تو از امام 
رضاملا نقل کنم؟ گفت: بله." همین مضمون را به نقل دیگری نیز در آن‌جا 
نقل. کرده استت؟ 
شمار اصحاب امام رضا لا و امام جوادلْلا ذکر نکرده است. منافات دارد. وی 
در کتب اربعه نیز غیر از چند مورد از همین روایت علل که از طریق صدوق 
نقل شده است. روایت مستقیم از معصوم (امام رضا) روایت دیگری 
ندارد. 


۱. نجاشی. ۱۴۱۸ق. ص ۳۰۶و ۳۰۷ ش ۸۴۰ 
وت ضبق ۵۶۳ 

۳ ابن بابویه. ۱۴۱۳ق» ج۴» ص ۴۵۷. 

۴ ابن بابویه» بی‌تاء ج ۰۲ ص .۹٩‏ 

۵ ابن بابویه» بی‌تاء ج ۰۲ ص ۱۲۱. 

۶ ابن بابویه بی تاه ج ۰۲ ص ۱۲۱. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۶۷ 


البته طریقی هم که شیخ صدوق به فضل بن شاذان نقل کرده است 
۱ 


ضعیف است. 


اینک در جوامع روایی دو روایت در توحید و دو روایت در نبوت و ۱۱ 
روایت در امامت دو روایت در ایمان و کفر. یک روایت ق سا ۵ ایک 
روایت در احتجاج و در ۱۳ روایت در مباحث مختلف فقهی و یک حدیث 
هم در موضوع رجال نقل شده است." در مجموع ۳۲ روایت او از امام 
رضاللا به دست ما رسیده است. 


۲-۹-۳-۲ ابراهیم بن ابی محمود خراسانی 
نجاشی به روایت وی از امام رضاطْ تصریح کرده و او را توثیق کرده است. " 
همچنان که شیخ طوسی هم در رجالش او را در شمار اصحابت امام رض الا 
شمرده و او را توثیق کرده و از موالی ی 

از او ۳۳ حدیت در جوامع روایی باقی مانده است." 


۳-۹-۳-۲ اسماعیل پن سعد اشعری قمی 

او را شیخ طوسی در شمار اصحاب امام رضالا شمرده و توثیق کرده است." 
او تنها از امام رضانیْا روایت دارد. در جوامع روایی موجود ۱ حدیت او از 
امام رضا لا به ما رسیده است." 


۴-۹-۳-۲. احمد پن عامر بن سلیمان طائی. ابوالحعد 


نجاشی او را از نوادگان صالح بن وهب از شهدای کربلا دانسته و نسب او را 
تا طی ذکر کرده است. او به سال ۱۵۷ق به دنیا آمده و در سال ۱۷۶ق یا در 


۱ غویس: ۴۶۹ ۱۲ص ۳۹۹ 

۲ عطاردی. ۱۳۶۷ ص ۳۲۵۰. 
۱ ۱۳۲۵ 
۴ طوسی. ۱۳۸۱ق. ص ۳۵۱ ش ۵۲۰۴ 
۵ عطاردی ۱۳۶۷ ص ۱۷. 

۶ طوسی, ۱۳۸۱ق. ص ۳۵۲ ش ۵۲۰۶. 
۷ عطاردی, ۱۳۶۷ ص ۸۶و ۸۷. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


نسخه‌ای ۱۹۶ امام رضا لا را ملاقات کرده است." شیخ طوسی نیز او را در 
شمار اصحاب امام رضالثلا برشمرده و فرزندش عبداله بن احمد را راوی از 
آو معرفی کرده است. خحطیب بغدادی نیز او را ساکن سامرا معرفی کرده که 
در آن‌جا از علی بن موسی الرضال* نقل حدیث می‌کرده است و فرزندش 
هم راوی از اوست." 

فرزند وی در سال ۲۰ق کل احادیث او را شنیده است و مجموعه آنها 
را «صحفة ۳ با «مسند الرضا" یا «مسند اهل‌بیت» با «الرضویات»" 
نامیده است. 

نسخه این کتاب را نجاشی از طریق ابن جندی و او از طریق فرزند 
احمد و او از خود احمد بن عامر از امام رضالثلا نقل می‌کند." 

این کتاب دارای ۲۶۰ حدیث از امام رضالا در موضوعات مختلف 
است. شیخ صدوق در کتاب عیون اخبار الرضالیْا ۱۸۷ حدیث را از طریق 
احمد بن عامر نقل کرده است.* 

این کتاب نزد راوبان شیعه و سنی شناخته شده است و با طرق مختلف 
نسخه‌های این کتاب نقل شده است. در مجموع ۱۳ طریق رعش لس ارایلاشن 
کات ذگر شله که همه:را در غایت صیخت و اعتتار دانبقه‌انل؟ 


آتاشین ۱۸ یناشن ۲۵۶ 
وی ۱۳۸۱و خن ۳۳۷ 

۳. بغدادی, ۱۳۴۹ق, ج ۴ ص ۳۳۶. 

۴ آقا بزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۱۵, ص ۱۷و۱۸ 
۵ آقا بزرگ, ۱۴۰۸ق » ج۲۱» ص ۲۶. 

۶ آقا بزرگ, ۱۴۰۸ق ۰ ج۱۱ ص ۲۴۰. 
۷ ای ۱۳۱۸و ی حسا نی ۲۵ 
۸ صحیفه الامام الرضا لاه ص ۱۴. 

۹ 


. نک: مقدمه صحیفه الرضا یل 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (3) ۵ ۶۹ 


۵-۹-۳-۲ احمد بن عمر الحلال ! 
نجاشی او را راوی از امام رضالقلا و دارای کتاب «مسائل» از آن امام دانسته 
است." شیخ طوسی در باب اصحاب امام رضاللا از وی نام برده و او را 
کیقن و قهو ره ه الاضان دانسته آست ۱ 

در جوامع روایی موجود از او ۱۶ روایت از امام رضا لد به جای مانده 
است. غالب این روایات در موضوع امامت است." 


۶-۹-۳-۲ اسماعیل پن همام کندی 
او را نجاشی راوی از امام رضاثثْلا معرفی کرده است و همو و پدر وجدش 
تاه خانسته ات 


از وی ۲۹ حدیث از امام رضالا در جوامع روایی باقی مانده است." 


۷-۲ حسن بن جهم بن بکیر بن اعين 
نجاشی لقب وی را شیبانی دانسته و او را توئیق کرده است. همچنین او را 
راوی از امام کاظم لا و امام رضا لا معرفی کرده است. " وی از خاندان زراره 
بن اعین است و ابوغالب زرازی او را جد ادنای خودش معرفی می‌کند و 
درباره او می‌گوید: من خواص سیدنا ابوالحسن الر ضا لد" 

در جوامع روایی ۳۳ روایت از طریق او از امام رضا لا نقل شده است." 


۱ به معنای شیره فروش. بنگرید: نجاشی» ۱۴۱۸ق» ص ۹٩‏ ش ۲۴۸. 
تاین ۱ ی ی ی ۱۲۲۸ 

۱ 

۴ عطاردی, ۱۳۶۷ ص ۷۱ 

۵ نجاشی. ۱۴۳۱۸ق. ص ۲۰ ش ۶۲. 

۶ عطاردی ۱۳۶۷ ص .٩۲‏ 

۷ نجاشی. ۱۴۳۱۸ق» ص ۰۵۰ ش ۰۱۰۹ 

۸ زراری» ۱۴۱۱ق» ص ۱۱۶. 

.۱۰۹ عطاردی ۱۳۶۷ ص‎ ٩ 


۰ 00 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


۸-۹-۳-۲ حسن بن علی بن وشاء بحلی 

نجاشی او را کوفی و از راویان امام رضانثا و از شخصیت‌های برجسته شیعه 
معرفی کرده است. شیخ طوسی در چند مورد او را از جمله کسانی دانسته 
که ابتدا واقفی شدند و سپس با دیدن پاسخ‌هایی که امام رضالا از مسائل 
تشتان ارات رتیه امات ان هل 


از او ۶ روایت از امام رضالت* نقل شده و در جوامع روایی موجود 
۳ 


است. 


٩-۹-۳-۲‏ دارم بن قبيصة بن نهشل تمیمی دارمی 

نجاشی او را راوی از امام رضالثلا دانسته و به نقل از آن امام همام کتاب 
الوجوه و النظاثر و کتاب الناسخ و المنسوخ را گرد آورده است." اما او را 
جرح و تعدیل نکرده است. براساس برخی مبانی حداکثر این نکته نشان از 
امامی مذهب بودن او دارد. آين غضاری درباره او گفته است: (لایونس 
بحدیثه و لایوثق به.»" 

در مجموع ۸ روایت از آن امام دارد." 


۱۰-۹-۳-۲. ریان بن صلت اشعری قمی 

نجاشی او را راوی از امام رضاغثْا معرفی کرده و او را ثقة صدوق برشمرده 
استنتا: وی به نقل از منبعی که معرفی نکرده است او را دارای کتابی دانسته 
که در آن کلام امام رضا لا را درباره فرق میان آل و أمة جمع آورده است. 


نجاشی. ۱۴۱۸ق» ص ۳۹ ش ۸۰. 

۲ طوسی؛ ۱۴۱۱ق. ص 4۷۱ طوسی؛ ۱۳۹۰ق ب. ج ۴ ص ۱۵۰. 
۲قطار دی ۱۲۸ ۲۱۲ 2۱ 

۱ ی یفن ۱۳۲4 

۵ ابن غضائری بغدادی» ۰۱۳۸۰ ص۵۸ ش ۴۷. 

۶ عطاردی. ۱۳۶۷ ص ۱۵۹. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:2) ۵ ۷۱ 


نجاشی سند خود به این کتاب را ذکر کرده و سپس افزوده که در نسخه 
دیگری نام ریان به شبیب را دیده است." 

شیخ طوسی او را خراسانی الاصل و بغدادی معرفی کرده است و در 
شمار اصحاب امام رضا لا او را توثیق کرده است." 

کشی در چند روایت به نقل‌ها و سندهای گوناگون داستانی را نقل کرده 
است که فضل بن سهل. ربان بن صلت را به جایی از نواحی خراسان مأمور 
ساخت. او به جهت خداحافظی و طلب دعا و پیراهن و مقداری از دراهم 
رضوی جهت تبرک از ایشان با واسطه برحی اجازه حضور طلبید. امام 
را سفن از اظهار دشن ات او ترسط واسطتها ار شر استه ار دادن 
و پس از اجازه حضور او همان خواسته‌ها را برای او اجابت کردند." 

به نقل او تعداد ۱۹روایت از امام رضا لا در موضوعات مختلف و بیشتر 
امامت در جوامع روایی موجود باقی مانده است." 


۱۱-۹-۳-۲. زکریا بن آدم بن عبداله بن سعد اشعری قمی 

نجاشی او را «قة جلیل عظیم القدر و کان له وجه عند الرضا# معرفی 
کرده است. در شمار تألیفات او هم مسائلش از امام رضالا را ذکر کرده 
است." امام رضاللا در نقلی او را «مآمون علی الدین و الدنیا» دانسته‌اند و 
برای فراگیری معالم دین به او ارجاع داده‌اند." علامه حلی او را همراه امام 
رضالثلا در یک سفر حج تا مکه دانسته است." 


از او در جوامع روایی تعداد ۱7 روایت باقی مانده است." 


هقدص ۵ 1۳۳۷ 
۲طوسی ۱۳۸۰۱ بصن ۳۵۷ رشن 2۵۲۹۳ 
۲ طوسی: ۱۳۴ص ۳۶ رشن ۰۲۵ ۱: 
۴ عطاردی, ۱۳۶۷, ص 1۹۶. 

۵ نجاشی. ۱۴۱۸ق. ص ۰۱۷۴ ش ۴۵۸. 
۶ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۵۹۵, ش ۱۱۲. 

۷ خلاصه الاقوال. ص ۷۵. 

۸ عطاردی, ۱۳۶۷, ص ۲۰۱. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


۱۲-۹-۳-۲. سعد بن سعد آاشعری قمی 
او را نجاشی از راویان امام رضالثلا و ثقه معرفی کرده است. وی کتابی را به 
مسائلش از امام رضالل اختصاص داده است. شیخ طوسی هم در شمار 
اصحاب امام رضالثّا او را توثیق کرده است." 

در جوامع روایی موجود تعداد 4۲ روایت او از امام رضال که غالبا در 
موضعات فقهی است. بافی ار 


۱۳-۹-۳-۲. سلیمان بن حعفر هاشمی 
او که از نوادگان جعفر طیار است. به جعفری نیز شهرت دارد. نجاشی و 
0 : ۳ ۰ اد ِ ی بط 
ورسع! طوسی او را از راویان امام رضانتّا معرفی کرده و توثئیق کرده‌اند. 

در جوامع روایی موجود تعداد ۷۰ روایت از امام رضاء* به نقل وی» 
باقی مانده است." 


۱۴۶-۹-۳-۲. عبدالعزیز بن مهتدی 

وی که از خاندان اشعری قمی است؛ در شمار اصحاب امام رضالثلا شمرده 
اد ۱ ی ۱ وس بل اش لفات ارلازه ار 
می گوید: «کان خیر قمی فی من رأیته و کان وکیل الرضال در نقل‌های 
دیگری هم مطالبی آمده که نشانگر آن است که وی از خواص امام رضا فلا 
اف اش ۸ 


به واسطه وی تعداد ۵ روایت از امام رضاللا به دست ما رسیده است." 


۱ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص ۰۱۷۹ ش ۴۷۰. 

۲ طوسیء ۱۳۸۱ق» ص ۰۳۵۷ ش ۵۳۰۱ 

۲ عطاردی, ۱۳۶۷ ص ۲۰۶. 

۴ نجاشی ۱۴۱۸ق. ص ۱۸۲ ش ۴۸۲؛ طوسی, ۱۳۸۱ق» ص ۰۳۵۸ ش۵۲۹۸ 
۵ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۲۱۰. 

۶ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص۲۴۵ ش ۶۴۲؛ طوسیء ۱۳۸۱ق» ص ۰۳۶۰ ش ۵۳۲۴ 
۷ اختیارمعرفه الرجال. ص ۰۴۸۲ ش .٩۱۰‏ 

۸ همان. ص ۰۴۸٩‏ ش ٩۳۱‏ در شرح حال یونس. 

.۲۴۰ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص‎ ٩ 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۷۳ 


۱۵-۹-۳-۲. عبیدالّه بن علی 
در برحی روایات نام او به همین عنوان آمده است. برخی از معجم نگاران 
نام وی را که مشترک میان چند نفر است. هر یک به گونه‌ای تفسیر کرده 
یکی هی ییامغی هی ای که السلی هلاه بری 
فیکن او زا کال تین ای مر سر اهامای لک که ی شی رسته او 
عبیداله بن علی بن عبیدالّه بن الحسین که از سادات و آل ابی طالب است 
باشد. شاهد بر این امر روایاتی است که در شأن سادات و سیادت به نقل از 
عبیداله بن علی از امام رضالثا آمده است؛ چه آن‌که هیچ یک از دو گزینه 
دیگر سیادت ندارند و تناسب موضوع با این شخص شاهد بر این مدعاست. 
نجاشی در وصف او گفته که او عابدترین آل ابی طالب در زمان خودش 
بود و اختصاص او را به حضرت موسی بن جعفر 2 و امام رضالث* تصریح 
کرده است. در رجال کشی و نیز کتاب کافی نقلی را درباره عیادت پدر او از 
امام رضانلا و عیادت امام رضالثلا از پدرش آورده که در آن نقل تصریح 
1 ۳ 1 هش 1 ۳ 
شده که پدرش و مادرش و فرزندان انان اهل بهشت هستند. 
از وی ۱۱ روایت از امام رضال باقی مانده اسنت." 


۱۶-۹-۳۲ محمد بن اسماعیل بن ِ- 
خاندان یم از خانواده‌های مشهور و نیک و پر کار شیعی بوده‌اند که همه 
انا اه تقات شفرهه دا انا رای نها ونوا خاشستتاته علیم سم 


حسن بن فضال او را «ْقة نقة عین» معرفی کرده است." شیخ طوسی هم در 


۱. عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۲۷۱و ۲۷۲. 

۲ الجامع لرواة و اصحاب الامام رضا لاه ج۱. ص ۴۲۰. 

۳ طوسی. ۰۱۳۸۴ ص ۵٩۳‏ ش ۰۱۱۰۹ شرح حال علی بن عبیدال. 
۴ عطاردی, ۰۱۳۶۷ ص ۲۷۲. 

۵ نجاشی» ۱۴۱۸ق» ص ۳۳۲-۳۳۰ ش ۸٩۳‏ 

۶ طوسی, ۱۳۸۴ ص ۵۶۴ ش ۱۰۶۵. 

۷ نجاشی, ۱۴۱۸ق. ص ۰۳۲۱ ش .۸٩۲‏ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


1 3 ۲ تج ۱ و 
دو جااز رجالش از وی نام برده و او را توثیق کرده است. در نقلی چنین 
آمده است که امام رضا لا اصحاب را ترغیب می‌کنند که مشل ابن بزیع 
و 
به نقل از او تعداد 40 روایت از امام رضالثلا به ما رسیده است. " 


۱۷-۹-۳-۲. محمد بن فضیل ازدی صیرفی 
او را شیخ طوسی از اصحاب امام رضا لا شمرده و متهم به غلو دانسته 
است:؟ شیخ مفید در رساله عددیه خودش او را از فقها و رسای برجسته‌ای 
خاتینته است کفا. آها حلال و حرام و فتوا و احکام گرفته می‌شده و در 
هیچ موردی طعنی بر آنها نبوده است و راهی برای ذم آنها وجود ندارد." 
لکن عبارت شیخ مفید. معارض با تضعیف صریح شیخ طوسی است. لذا 
بزرگان وخعالیان. متاخ توق او را نید برفته‌انک," 

از طریق او تعداد ۳۱ روایت از امام رضال برای ما باقی مانده است." 


۱۸-۹-۳-۲. معمر بن خلاد بن ابی خلاد 

نجاشی او را بغدادی و راوی از امام رضا لا و ثقه معرفی کرده است." 
از طریق او تعداد ۵۰ روایت از امام رضا* در جوامع تسین موحود 
۹ 


است. 


طوسی, ۱۳۸۱ق. ص ۰۳۶۴ ش ۵۳۹۳ و ص ۰۳۷۷ ش ۵۳۹۳. 
۲تجاشی۴۱۸۰ ای من ۳۲ ق۸۱۹۲ 

۳ عطاردی ۱۳۶۷ ص ۴۴۱. 

۴ طوسی, ۱۳۸۱ق» ص ۳۶۲ ش ۵۳۹۰. 

ان ۱ ۳۱ 

۶ خویی, ۱۴۰۹, ج۱۷. ص ۱۴۷. 

۷ عطاردی ۱۳۶۷ ص ۴۷۱. 

۸ نجاشی, ۱۴۱۸ق» ص ۰۴۲۱ ش‌۱۱۲۸. 

.۴۸۲ عطاردی ۱۳۶۷ ص‎ ٩ 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۷۵ 


۴-۲. مکاتبات امام رضا لا 
در مقام نقل حدیث از امام رضالاه شاهد نقل‌های شفاهی بسیاری هستیم. 
این نوع نقل به شکل حداکثری» روایات از امام را تشکیل می‌دهد. اما در 
عصر امام رضاء۶* به جهعت ضرورت‌هایی که ناشی از دوری راه‌ها و 
دسترسی کم به امام برای برخی راویان بود. مکاتبه و نامه‌نگاری نیز توسط 
برخی از روایان راه دریافت احادیث بوده است. 

در جوامع روایی موجود حدود ۱۸۸ مورد مکاتبه ان حضرت یافت شده 
سیگ که گواوتن اقها ای فرا دای 

مباحث توحیدی ۸ مورد؛ مباحث امامت ۱۳ مورد؛ کرامات امام ۱۷ 
مورد؛ مباحث فقهی ۱۱۱ مورد؛ ادعیه ۱۲ مورد؛ موعظه ۱۰ مورد؛ نامه درباره 
واقفه ۷ مورد؛ نامه‌های سیاسی ۶ مورد؛ مباحث مختلف ۶ مورد." 

به همه اينها باید رساله و نامه منسوب به ایشان با عنوان «الرسالة 
الذهبیه» را هم باید افزود. که طبق نقلی به درخواست مأمون در مباحث طبی 
نگارش یافته است. این رساله به جهت انتساب به آن حضرت مورد 
دامع ری راز ار کل ماسك. 

راویانی که طرف این مکاتبات بوده‌اند خود می‌توانند موضوع مطالعات 
جدی قرار گیرند؛ چه آن‌که برخی از این مکاتبات به‌عنوان اسناد تاریخی 
برای شناخت آن عصر و شرایط آن می‌توانند پاری‌رسان باشند. برخحی نیز 
ان سس با شاف وی اس تفه اما ها رش کل ان ان 
رو جای مطالعه جامع در این مکاتبات وجود دارد. 
۱-۴-۲ تألیفات اصحاب امام رضا 12 
در منابع مختلفی فهرست تألیفات شیعیان امامی گزارش شده است. در این 
منابع» کوشش شده ضمن معرفی ملفان از اصحاب هر یک از امامان؛ 
تألیفات آنها و طریق به اين تألیفات گزارش شود. کتاب فهرست اسما 
مصنفی الشیعه مشهور به رجال النجاشی مهم‌ترین کتاب به ایین روش 


۱ مکاتیب الائمه. ج۵ 


۶ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


نگارش است. در رجال نجاشی دقیقاً صد عنوان مولف دارای کتاب یا اصل 
یا نسخه هستند که راوی از امام رضاللا هستند. این گروه برحی دارای یک 
اثر و برخی دارای آثار متعدد هستند. این حجم بالای تألیفات اصحاب آن 
حضرت. نشان از آن دارد که نگارش و کتابت دارای چه جایگاه و اهمیتی 
در فرهنگ آن زمانه بوده است. 


جمع‌بندی 

راویان از امام رضا لا در عصر ایشان از گروه‌های مختلفی تشکیل می‌شدند. 
جایگاه علمی و سیاسی و نقش‌آفرینی شخصیت آن امام در آن عصر کسانی 
واه ات تب کضاف تا ان ری کردار انشان اسشتاده کف ورب رامق 
دیگران نقل کنند. 

۱ این روایان متعلق به مناطق مختلف جغرافیایی و پهنه وسیم اسلامی 
ان یر تردیانل 

۲ نوع ارتباطی این راویان که منشأً تلقی حدیث و به وجود آمدن یک 
نقل شده» مختلف است. ارتباط نستیی» مولی بودن. خادم بودن, همزاهنی در 
در متیر گم دی ار 

۳ جایگاه اجتماعی و علمی امام شخصیت ایشان را محدود به استفاده 
راویان شیعی نکرد. راویانی وابسته به مذاهب دیگر هم از وجود ایشان بهره 
جسته و یافته‌های خود را نقل کرده‌اند. 

۶ در شمار اصحاب و راویان آن حضرت. برخی فقیهان حضور داشتند 
که خود مرجع اصحاب در اخذ حدیث و فتوا بوده‌اند. اين گروه از فقیهان؛ 
طبقه خاصی را به خود اختصاص دداده‌اند. 

۵ میراث علمی امام رضالا توسط برخی راویان پر روایت به دست ما 
رسیده است که کثرت روایات آنان نشان از جایگاه علمی آنها در عصر 
خودشان در میان شیعیان دارد. 

1 بسیاری از روایات امام رضال به شکل مکاتبه بود که به جهعت 
دوری و کم دسترسی به اما توسط برخی راویان انجام شد و به این ترتیب 


به تحمل حدیث و نقل آن اقدام کردند. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۷۷ 


منابع 

.ابن اثیر مبارک بن محمد جزری(بی‌تا) النهایه فی غریب القرآن و الاثر قاهره: 

المکتبه الاسلامیه. 

۳ 

موسی شبیری زنجانی قم: مسسه النشر الاسلامی. چاپ ششم. 

۳ امد ین السیوه ن عید اهب العانیی بعلادی( ۱۳۸۰)ترخال این الدضبازق) 

تحقیق سید محمدرضا حسینی جلالی قم: دارالحدیث, چاپ اول. 

ین نی کدی ای الب اه وارض(۱ ۱۱ ربتاله یس خالت اسرارس 
تحقیق سید محمدرضا حسینی جلالی» قم: مرکز البحوث و التحقیقات 
الاسلامیه چاپ اول. 

۵ الاربعین فی مناقب امیر المومنین لا (مخطوط) به نقل از الجامع لرواة و اصحاب 
الامام الرضا نت ج ۲ ص ۱۷۸ 

1 بغدادی. ابن نجار محمد بن محمود(۱۳۹۸ق). ذیل تاریخ بغداده حیدر اباد: 
محلس دائره المعارف العنمانیه. 

۷ بغدادی. احمد بن علی خطیب(۱۳۶۹ق)؛ تاریخ بغداد. قاهره: مکتبه السعاده. 

۸ ی میا قرالوله ۱۱۵۰ ۱ف11 کال کاواس نم انا ماه 
المر تضویه. 

4 حر عاملی, محمد بن حسن(بی‌تاک ثبات الهداق قم: مکتبه العلمیه. 

۰. سسن بن یوسف مطهر حلی(۱۶۱۱ق» خلاصه الاقوال. علامه حلی.؛ قم: 
دارالذ خائر. 


ص 


2 


۱ حسینی استرآبادی» محمدباقر(میرداماد)(۰)۱۳۸۰ الرواشح السماویه تحقیق 
غلامحسین قیصریه‌ها و نعمت‌اللّه الجلیلی قم: دارالحدیث» چاپ اول. 

۲.رافعی قزوینی. عبدالکریم بن محمد(۱۶۰۸ق) التدوین فی اخبار القزوین, 
تصحیح عزیزالّه عطاردی. بیروت: دار الکتب العلمیه. 

۳.رجال ابن داود.حسن بن علی حلی(۱۳۸۳)» انتشارات دانشگاه تهران. 

۶ رجال البرقی» احمد بن محمد بن خالد برقی(۱۳۸۳ق» انتشارات دانشگاه 
تهران. 

0 رجال الطوسی.ء محمد بن حسن طوسی(۱۳۸۱ق). نجف اشرف: مکتبه 
الحیدریه. 


۸ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


7 شوشتری, محمد تقی(۱۶۱۰ق)» قاموس الرجال» قم: مسسه النشر الاسلامی» 
چاپ دوم. 

۷. شیخ طوسی (۱۳۸۶) اختیار معرفه الرجال, تحقیق حسن مصطفوی دانشگاه 
فردوسی مشهد: چاپ اول. 

۸. صحیفه الامام الرضا لك به روایت احمد بن عامر طائی. مشهد: آستان قدس 
رضوی.۱ ۱۶۰ ق. 

.٩‏ طوسی محمد بن حسن(۱۳۹۰ق الف» الاستبصار فیما اختلف من الاخبان 
نجف اشرف: چاپ سوم. 

۰ طوسیء محمد بن حسن(۱۳۹۰ق ب) تهذیب الاحکام نجف اشرف: چاپ 
سوم. 

۱ طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۱ق)» کتاب الغیبه» عبادالثه تهرانی و علی احمد 
ناصحء قم: دارالمعارف الاسلامیه. 

۳۲ طوسی. محمد بن حسن(۱۶۲۰ق). الفهرست. تحقیق سید عبدالعزیز طباطبایی. 
مکتبه المحقق الطباطبایی, چاپ اول. 

۳ عاملی زین الدین بن علی(1۲۲اق). رسائل الشهید الثانی» شهید ثانی. تصحیح 
رضا مختاری» قم: بوستان کتاب. چاپ اول: 

6 عبدالکريم بن محمد بن منصور سمعانی(بی‌تا) الانساب. مکتبه المثنی بغداد. 

۵ عطاردی. شیخ عزیزاله(۱۳۱۷) راویان امام رضا لا در مسند الرضاء مشهد: 
کنگره جهانی امام رضا لك چاپ اول. 

1 علی احمدی میانجی(۱۳۸۵) مکاتیب الائمه. تصحیح مجتبی فرجی قم: 
دارالحدیثاول. 

۷ قزوینی. محمد بن حسن(۳۹۷اق)؛ ضيافة الاخوان قم: مکتبه العلمیه. 

۸ کلینی. محمد بن یعقوب(۱۳۷۵). الکافی. تحقیق علی‌اکبر غفاری. تهران: 

لاسلامی. 

4 مجلسی محمدباقر(۱۰۳ق) بحار الائوار الجامعه لدرر الاخبان بیروت: موُسسه 

لوفای جاپ دوم. 

۰ محمد بن علی بن الحسین بن بابویه(۱۶۰۰ق) الامالی. شیخ صدوق. نجف 

شرف: افست موسسه اعلمی. 

۱ محمد بن علی بن حسین بن بابویه(۱۳۱۱) معانی الاخبان شیخ صدوق, تهران: 

فست حامعه مدرسین قم. 


نیم‌نگاهی به راویان امام رضا (:32) ۵ ۷۹ 


۳۲ محمد بن علی بن حسین بن بابویه(۱۳۸۵ق) علل الشرائع» شیخ صدوق, نجف 
اشرف: مکتبه الحیدریه. 

۳ محمد بن علی بن حسین بن بابویه(۱۳۹۱)» ثواب الاعمال و عقاب الاعمال؛ 
شیخ صدوق. تهران: مکتبه الحیدری. 

۶ محمد بن علی بن حسین بن بابویه(۱۱۳ق). کتاب من لابحضره الفقیه قم: 
انتشارات جامعه مدرسین. 

0 محمد بن علی بن حسین بن بابویه(بی‌تا؛ عیون اخبار الرضاقه شیخ صدوق. 
تهران: انتشارات جهان. 

1 محمد بن محمد بن نعمان(۳۷۹اق) الاختصاص, شبخ مفید. تهران: مکتبه 
الصدوق. 

۷ محمد بن محمد بن نعمان(۱۶۱۳ق)» جوابات اهل موصل فی العدد و الرژیه 
شیخ مفید. قم: کنگره جهانی هزاره شیخ مفید. چاپ اول. 

۸ مسعودی. ابوالحسن علی بن حسین(بی تا) اثبات الوصیه نجف اشرف: مکتبه 
الحیدر یه. 

۹ منزوی تهرانی. محمدمحسن(آقا بزرگ)(۱۰۸ق) الذریعه الی تصانیف الشیعه 
قم: موسسه اسماعیلیان چاپ اول. 

۰ موسوی خوییء سید ابوالقاسم(۱۶۰۹ق). معجم رجال الحدیث. بیروت: مدینه 
العلم. 

0 محمدمهدی(۶۰۷ اق): لجامع لرواة و اصحاب الامام الرض ال مشهد: 
الموتمر العالمی للامام الرضا له چاپ اول. 

۲ نوری» میرزا حسین(۶۰۷اق» مستدرک وسائل الشیعه, تحقیق موسسه آل 
لبیت لش قم: نشر موسسه آل البیت . 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


جایگاه امام رضا در ادبیات 
سیره‌نگاری و مناقب‌نگاری سده‌های متقدم و میانه 
سید محمدهادی گرامی ! 


مقد مه 

نگاهی فراگیر به قرون متقدم و میانه اسلامی البته با رویکردی تحلیلی - 
کتابشناسانه. دشواری‌های خاص خود را دارد. در این مياأن موضوع 
کتاب‌شناسی آثار مربوط به امام رضالثلا و همچنین جایگاه ایشان در ادبیات 
فکیت ای دوهی ام ی هت تفع اسر فان ره 
شخصیت و جایگاه امام رضا لا پیش از قرون متأخر هجری غالباً در مفهومی 
عام و فراگیر قابل پی‌جویی است چرا که شکل‌گیری و خلق آذاری از نوع 
تک‌نگاری درباره امام رضالكه معمولاً مربوط به سده‌های متأخر است." به 
دیگر سخن. تا پیش از سده‌های متأحر هجری یافتن نوشته‌هایی مستقل 
مربوط به شخصیت. جایگاه و حیات امام رضاللا بسیار دشوار است. چرا که 
از یک سو بسیاری از مطالب مربوط به ایشان در غالب تک‌نگاری نیست و 
در مواردی نیز که اثری خاص درباره ايشان نوشته است بیشتر از نوع 
نوشته‌های حدیثی است و نمی‌توان آن را تاریخ‌نگاری» شرح حال نگاری و 


۱. دانشجوی دکتری الهیات دانشگاه امام صادق شا عم 92۰.۵0216000 
۲. نک: ادامه مقاله. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


يا حتی سیره‌نگاری قلمداد کرد. در سده‌های متقدم آثاری که به نوعی نام 
ی ‏ اوشا یط مار کاس ای مه اس ها 
احادیث و مطالبی از این دست است. 

برای نمونه تا پیش از سده پنجم هجری. مکتوبه‌ای با عنوان وفاة الرضا 
نوشته اباصلت هروی از معدود مواردی است که به نحوی با شرح زندگانی 
حضرت مرتبط است." در عین حال به نظر می‌رسد - براساس نقل ابن بابویه 
- این اثر نیز همسان بسیاری از عناوین ملف در آن دوره صرفاً مجموعه‌ای 
از یک یا چند حدیث باشد تایک تک‌نگاری تاریخی از شهادت امام 
رضا لد" در قرون میانه هجری نیز یافتن اثری مستقل درباره تاریخ زندگانی 
یا مناقب امام رضا نا بسیار دشوار است. 

بر این اساس گرچه در نگاه اول بررسی جایگاه امام رضالّ* در ادبیات 
مکتوب سده‌های متقدم و میانه هجری امری قابل پی‌جویی به نظر می‌رسد. 
اما پس از اندکی واکاوی به این نتیجه می‌رسیم که اثار مستقل درباره ایشان 
کمتر از آن چیزی است که در نگاه اول به نظر می‌رسد. در عین حال در 
سده‌های متقدم و میانه هجری آثار زیادی درباره مناقب معجزات و تاریخ 
زندگانی چهارده معصوم92 نوشته شده است که برخی از آنها در دست 
است و برخی دیگر صرفاً از طریق وشته‌های فهارس به ما معرفی شده‌اند. 

اين مقاله در پی آن است تا با بررسی فراگیر سده‌های متقدم و ميانه 
هجری» در گام نخست آثار مرتبط با شخصیت. زندگانی و معجزات 
حضرت رضاللا را معرفی کند؛ سپس به مهم‌ترین متون مناقب‌نگاری و 
تاریخی که در انجا به طور عینی و يا نی - درباره متونی که فعلا در دست 
نیست -بخشی به حضرت رضاثْا اختصاص داده شده است. بپردازد. البته 
متونی که به اخبان روایات و.. حضرت رضالیْا می‌پردازد اصالتا از غرض 
این مقاله حارج است. اما موارد ویژه‌ای - همچون کتاب عیون اخبار الرضا - 
که به نظر می‌رسد متن حدیثی کارکردی در جهت برجسته‌سازی و یا معرفی 


۱. نک: ادامه مقاله. 
۲ نگ نپا یویه ۱۳۷۸۵ ب ۷: صن ۲۳۲: 


جایگاه امام رضا (-3) در ادبیات ۵ ۸۳ 


چنین مواردی غالباً در سده‌های متقدم هجری مطمح نظر نگارنده بوده‌اند. 


۱-۳. بررسی مکتوبات سده‌های متقدم 
۱-۱-۳. نخستین مکتوبات حدیثی مربوط به امام رضا لت در نیمه اول 
۱ 
از اوایل سده سوم هجری و حتی اندکی قبل‌تر اواخر سده دوم هجری 
می‌توان نخستین مکتوبات حدیثی را پی‌جویی کرد که براساس آموزه‌ها و 
احادیث حضرت رضالا گرداوری شده‌اند. نجاشی از مجموعه‌ای حدیثی 
با عنوان کتاب" کبیر عن الرضا یاد می‌کند که بین سال‌هنای ۱۹۸ ۱ ۲۰۰ 
قمری توسط علی بن علی بن رزین -برادر دعبل خزاعی شهیر" - از 
حضرت رضاله* سماع شده است. این کتاب بعدها توسط پسر وی اسماعیل 
که آن را به سال ۷۳" - از پدرش سماع کرده است. منتشر شده است." 
کتاب دیگری نیز در همین دوره به محمد بن فضیل بن کثیر الصیرفیال 
اد ها داک ت اص که ا ای او لک رات 
اضاد بوده است. به گفته نجاشی لسخه‌ای از این کاب در اختیار محمد ین 
حسین بن ابی الخطاب بوده است که آن را جماعتی روایت کرده‌اند." اندکی 


۱. تفاوت عنوان کتاب با دیگر عناوین مدونات مکتوب در سده‌های نخست همچون اصل, نسخه و... 
همواره مورد بحث اندیشمندان مختلف بوده است (نک: آقابزرگ تهرانی. ۱۳۸۰ ص ۲۱۵-۲۱۳؛ حاج 
منوچهری. ۰۱۳۷۹ صص ۲۰-۲۱۸ ۲) اتان گلبرگ درباره کتاب می‌گوید: اصطلاحی که اغلب برای 
مجموعه‌ای از احادیث به کار می رود. کلمه «کتاب» است. کلمه «کتاب» می تواند اشاره به کتاب 
نوفته له براساس کتاب قدیمی کدیگری نو باشد..یا این حال: هر شکل قابل جایکزیتی.با کلمه اضنل 
نیز به کار رفته است؛ چرا که بسیاری از اصل‌هاء در برخی موارد. به عنوان «کتاب» مورد اشاره قرار 
گرفته‌اند. اغلب امکان‌پذیر نیست که آن‌چه کتاب نامیده شده است. بگوییم اصل است. در واقع؛ برخضی 
نویسندگان در مورد اصطلاح «کتاب» تمایز مشخصی قائل هستند. حتی اگر اثری که آنها به آن اشاره 
دارند. در دیگر مأخذ, به عنوان «اصل» شناخته شود.(نک: گلبرگ, ۱۳۷۹ ص ۷۱) 

۲ طوسی, ۱۳۸۱ق» ص ۳۶۰. 

۳ نک: نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۷۶. 

۴ نک: آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۴. ص ۱۵۲؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۶۷. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:2) (جلد اول) 


بعدتر کتاب دیگری نیز به موسی بن سلمة کوفی نسبت داده شده است. در 
همین دوره کتابی نیز برای علی بن مهدی بن صدقة ببن هشام بن الرقیال 
آنصاری حاوی روایات امام رضاللا ذکر شده است." 

پس از این چهار کتاب. پر بسامدترین آثار مرتبط به حضرت رضاللا در 
اين دوره آثاری با عنوان نسخه يا مسائل‌الرضا می‌باشد. درحصوص عنوان 
اول» یعنی نسخه شیخ آقابزرگ تهرانی در الذریعه چنین می‌گوید: نسخه 
عنوان عام برخی رساله‌های کوچک از مولفات فرن‌های نخستین است که 
مسائل و احکام دینی را در بر دارند و از مصادر شریعت شمرده می‌شوند. 
نسخه» همچون اصول اربعمائة است که راوی» آن را از مصنفش, با واسطه با 
بی‌واسطه. نقل می‌کند و از آن به «نسخه فلانی از فلانی» تعبیر می‌شود. وی 
در احتمالی دیگر می‌گوید: شاید «نسخه» نام کتابی است که احکام تأسیسی 
را در بر دارد که امام 1 آنها را وضع و بر راوی املاء نموده است که این» در 
برابر «اصل» به کار برده می‌شود و آن, کتابی‌است که احکام امضایی را در بر 
دارد که راوی آنها را نقل کرده و سپس خود کتاب را بر امام لا عرضه 
ت۱3 ایام /۱۱ زرآکنتا اسلنم 

به اعتقاد نگارنده تمایز نسخه با اصل يا کتاب بیش از پیش مبتنی بر 
نگاهی دقیق نسبت به مفهوم لغوی نسخه است. براساس معنایی که لغویین 
به دست داده‌اند به نظر می‌رسد نسخه اثری در ردیف کتاب يا اصل نیست 
و یا به دیگر سخن قسیم آنها نیست. بلکه نسخه شکل منتشر شده و تکشر 
یافته یک اصل يا کتاب است." گویا ابتدا مژلف کاب یا اصلی را ایجاد 
می‌کرده است و سپس نسخه‌هایی از آن در دست افراد مختلف براساس 
طرق مختلف تحمل حدیث - همچون اجازه سماع قرائت و... - گسترش 
می‌یافته است. در متون کهن در موارد زیادی نسخه در کنار کتاب به شکلی 


۱. آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۰. ص ۳۴۹؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۴۰۹. 

۲ نجاشی. ۷ق. ‏ ص ۰۲۷۷ 

۳ آقابزرگ تهرانی, ۱۴۰۸ق» ج ۰۲۴ ص ۰۱۴۸-۱۴۷ 

۴ نک: الحربی, ۱۴۰۵ق, ج ۰۳ ص۱۰۴۵؛ ابن منظور, ۱۴۰۵ق» ج ۰۲ ص ۶۱. 


جایگاه امام رضا (-3) در ادبیات 0 ۸۵ 


کان تفه اشن که کرو ان پرواشک ات ونظه میت تم ال )نا 
تعابیری همچون «له اصل» يا «له کتاب» آن است که در مورد اول فرد مولف 
نیست بلکه نسخه‌ای از کتاب مژلفی را در اختیار دارد که البته طریق وی به 
آن ملف - که اجازه سماع و... می‌تواند باشد -باعث هویت بخشی به 
یه وف اسان ار ان تفت وه انیم 

با در نظرگرفتن این توضیح. شاید کهن‌ترین و مشهورترین اثر در ژانر 
تبخه‌ها همان سک ای اس که تسط ایهم ناس بت سلفان از 
تعضر نت رضا ۶ در تیال ۹۶ اق زوامت شنده است, این اثر. توسط چسر وق 
عبدالّه روایت شده است. گرچه در منابع متأخرتر از آن به عنوان صحيفة 
الرضاء مسند الرضا و الرضویات یاد شده است. ولی در منابع متقدم به عنوان 
تسکت امن که ان شق ‏ شاک روایت له استه رف شاه انست:. کربجه 
به اینکه محتوای کتاب غالبا روایاتی است که با سند امام رضاللا از 
اجدادشان نقل شده است. مژید رهیافت نگارنده درباره معنای نسخه در 
قرون متقدم است. براین اساس, به نظر می‌رسد برخلاف تصور مشهور 
صحيفة الرضا در واقع نسخه‌ای از کتابی بوده است که توسط اجداد حضرت 
رضاءتا تالیف شده است و حضرت ان را به طریق خود در اختیار داشته و 
برای احمد بن عامر روایت کرده‌اند.* 

به نظر می‌رسد چنین وضعیتی برای ساير کتبی‌که در فهارس از آنها با 
عنوان نسخه‌ای از حضرت رضاثْا پاد شده است. وجود داشته باشد. به 
دیگر سخن به نظر می‌رسد در این موارد نسخه‌ای از اصولی قدیمی‌تر در 
اختیار حضرت رضالثا بوده است که ایشان از طریق خودشان این نسخه را 
به برخی روات منتقل کرده‌اند. از نمونه‌های این کتاب‌ها می‌توان از نسخه 


نک: نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۱۹۰۳۶۶۰۳۶۷ ؛ کشی. ۰۱۳۴۸ ص ۰۱۰۴۰۵۱۴ 

۲ ون من ۳۸ 

۳. درباره اين کتاب نک: نجاشی, ۱۴۰۷. ص ۱۰۰و۲۲۹؛ آقابزرگ تهرانی» ۰۱۴۰۸ ج ۰۲۴ ص ۱۴۹ 
نجف. ۱۴۰۶ق. سر تاسر. 

۴ بحث درباره تفاوت‌های کتاب. اصل و نسخه در تاریخ اندیشه‌های حدیثی مقوله‌ای دراز دامن است 
که در اين مختصر نمی‌گنجد و خارج از حوصله اين مقاله است. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


حسن بن محمد بن فضل." نسخه محمد بن علی بن حسین بن زید شهید " 
یتسه میعمل تن عمری بزنسعیاد الریات:مداکتی, ‏ یاة کرد: 

در خصوص عنوان مسائل ابهامات محدودتری وجود دار به نظر 
می‌رسد چنین اثری همانگونه که مشهور است کتابی‌بوده است " که مولفش 
در آن مجموعه سوالاتش را که از یک امام پرسیده بوده است. جمع کرده 
بوده است." شاید بتوان قدیمی‌ترین کتاب مسائل الرضا را مربوط به عیسی 
بن عبداللّه بن سعد بن مالک اشعری قمی دانست. وی از امام صادق فلا و 
حضرت کاظم 1 نیز روایت نقل کرده است." 

پس از کتاب عیسی بن عبداللّه - که شاید قدیمی‌ترین در نوع خود باشد 
- کتب متعددی درباره مسائل از حضرت رضانتّ* به چشم می‌اید. در ایین 
میان می‌توان از شخصیت‌هایی چون حسن بن علی الوشاء" زکریا بن آدم 
قمی." محمد بن ابی‌عمیس" محمد بن سنان زاهری. " آحمد ببن 
عمر الحلال, " سعدخادم أبیدلفالعجلی, ۲۲ سعد بن سعد بن احورص تشه 


۱ آقابزرگ: ۱۴۰۸ق, ج۰۲۴ ص ۱۴۹؛ نجاشی: ۱۴۰۷ق» ص ۵۱. 

۲ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۴. ص ۱۵۰؛ خوئی, ۱۴۱۰ق» ج۱۶. ص ۳۱۶؛ روایتی که شیخ طوسی در 
کتاب امالی از این شتخصیت نقل کرده است که‌ید اعتمال قریب به نقین از همین تسبخه بوده ات اه 
خوبی نشان می‌دهد که در این سخه امام رضا 99 ضرفاً طریق روایت شبخه از امامان پیشین هستند که 
موید دیگری بر دیدگاه نگارنده است.(نک: طوسیء ۱۴۱۴ق» ص‌۴۷۸). 

۳ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۴. ص ۱۵۰؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۶۹؛ خوئی. ۱۴۱۰ق. ج ۰۱۷ ص ۷۷. 
شیر سای هیر اعها بعاکی استا که آتارعن با اعتران ممایل تفر ان فورهتوعی کناب بودیاته فک 
نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۲۲۷). 

۵ جدیدی نزاد. ۰۱۳۸۰ ص ۱۵۶. 

۶ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۹۶؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج ۰۲۰ ص ۳۴۹؛ خوئی. ۱۴۱۰ق. ج۰۱۳ ص ۱۹۴. 
۷آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج ۰۲۰ ص۳۴۸؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۴۰. 

۸ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۰ ص۳۴۸؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۱۷۴. 

.۴۰۵ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۰. ص ۳۴۹؛ طوسی, بی‌تاء ص‎ ٩ 

۰ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۰ ص ۳۴۹؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۲۸. 

۱.آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج ۰۲۰ ص۳۴۸؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص .۹٩‏ 

۲. آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۰ ص۳۴۸؛ نجاشی: ۱۴۰۷ق. ص ۱۷۹. 


جایگاه امام رضا (-3) در ادبیات ۵ ۸۷ 


ی ۱ ۰ ۲ ‌ ۳ 
3 ۳ ‌ 

بن سهل بن الیسم اشعری قمی" و ابراهیم بن بشر(بشیر)" یاد کرد. 

پس از عناوین کتاب. نسخه و مسائل عنوان مجالس الرضا و وفاة الرضا 
از دیگر آثار مرتبط با حضرت رضاللّلا در نیمه اول سده سوم هجری است 
که لته میا موی اس و ف راز ان تک‌ماعو اند تست 

به گفته نجاشی حسن بن محمد بن سهل نوفلی کتابی با عنوان مجالس 
الرضا معاأهلالاً دیان دارد که نیکو و پرفایده است." همچنین نجاشی از کتاب 
دیگری با همین عنوان یاد می‌کند که آن را یکی از نوادگان عبدالمطلب به نام 
عبدالسلام بن صالح هروی نیز تنها کسی است که در این دوره کتابی‌با عنوان 
۰ ۸ 
وفاة الرضا نوشته است. 


۲-۱-۳ امام رضا لا در کتب تاریخ و دلائل ائمه از نیمه دوم سده سوم 
هجری 

با گذار از نیمه سده سوم هجری آنچه که به عنوان تحولی جدید قابل 
مشاهده است تغییر در ژانر کتاب‌هایی است که به نحوی با امام رضالته یا 
سده دوم و اوایل سده سوم هجری غالبا در چار چوب همان مکتوبات 
سده سوم هجری و دور شدن از زمان معاصرت با حضرت رضالّ* و 


۱. آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۰ ص ۳۴۹؛ نجاشی: ۱۴۰۷ق. ص ۱۷۹. 

۲ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۰ ص ۳۴۹؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۰۲. 

۳ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۰ ص ۳۴۹؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۲۷. 

۴ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۰» ص ۳۴۹؛ طوسی, بی‌تاء ص ۴۱۶. 

۵ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۰» ص۳۴۸؛ نجاشی, ص ۲۳؛ خوئی. ۱۴۱۰ق» ج۰۱ ص ۲۱۳. 

۶ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق, ج ۱۹ ص ۳۶۰؛ خوئی. ۱۴۱۰ق. ج۵. ص ۱۲۳؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۳۷. 
۷ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۱۹. ص ۳۶۰؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۵۷. 

۸ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۵ ص ۱۱۹؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۴۵. 


۸ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-22) (جلد اول) 


همچنین پایان یافتن دوره تدوین مکتوبات حدیثی کهن همچون اصل" 
چرخش قابل توجهی در عناوین آثار مرتبط به ائمه دیده می‌شود. 

در این دوره تألیف کتاب‌هایی همچون تاریخ, دلائل و موالید ائمه آغاز 
شد. آثاری که شاید صبغه تاریخی آن نسبت به آثار پیشین بیشتر بود و به 
می‌کرد. در اين دوره آثاری که مستقلاً نام امام رضاللا در عنوان آن انعکاس 
شکل گیری حافظه جمعی ‏ شیعه اثنی عشریه و تکون هویت در سال‌های 
یش رش دنق کی مروت مه ان خر وه تعکر 
شیعیان ۱۲ امامی. عالمان امامی را بر آن داشت تابه طور گسترده‌ای به 
فراهم آوری آثاری روی آورند که به نحوی همه ائمه را مدنظر قرار می‌داد و 
در بر می‌گرفت تا بدین وسیله زمینه تأکید و تثبیت هویت شیعه امامیه با 
عنوان اثنی‌عشریه فراهم آید. 

از نیمه سده سوم هجری و یا حتی اندکی زودتر می‌توان شاهد خلق 
آثاری در زمینه دلائل و معجزات ائمه بود. از این کتاب‌ها در کتب فهرست 
عالباً با عنوان دلائل الائمه با الدلائل یاد شده است. کاربرد لفظ دلائل در کنار 


۱. این شهر آ شوب مازندرانی در کتاب معالم العلماء از شیخ مفید نقل کرده است که امامیه از زمان 
امیرالممنین * تا زمان حضرت عسکری 3 یعنی اواسط سده سوم هجری ۴۰۰ اصل تألیف 
کردند.(درباره اين جمله نک: ابن‌شهر آشوب. ۱۳۸۰ق. ص۳؛ نوری, ۱۴۱۵ق» ج۱. ص ۶۴؛ میرداماد, 
۲ق ص ۱۶۰؛ ضیاء الدین محمودی» ۱۴۲۳ ص ۱۱؛ امین. بی‌تاء ج۱. ص ۱۳۰) 

۵۵۵۲ 011600۷8 .2 
۳ موضوع حافظه يا هویت جمعی یکی از مسائل مورد توجه در مطالعات فرهنگی و انسان‌شناسی 
فرهنگی است. در محافل آکادمیک غربی -به ویژه در حوزه آمریک | کاربست این مفاهيم در 
رویکردی میان رشته‌ای در مطالعات اسلامی امری رایج است (درباره حاظفه جمعی نک: فکوهی, 
۹ سرتاسر؛ درباره هویت جمعی نک: گودرزی, ۱۳۸۷. صص ۲۴-۲۳). به ویژه چنین رویکردی 
در آثار دکتر سیدحسین مدرسی طباطبایی و برخی شاگردان ایشان نظیر نجم حیدر ماریا ماسی داکاک 
و... زیاد به چشم می‌آید (نک: مدرسی‌طباطبایی. ۱۳۸۸ ص ۲۳؛ 001-2 ,ع۱21۵1: 16 ,۲۱۵106۲ 
کصع0:1 م1 ر۲12106۲:ظ)ت1ظ) 


جایگاه امام رضا (3) در ادبیات ۵ ۸٩‏ 


معجزات" و همچنین محتوایی که از برخی از این کتب موجود است" به 
خوبی‌نشان می‌دهد که مقصود از دلائل نشانه‌هایی است که برای اثبات 
امامت ائمه کارآمد بوده است. 

ثبیت بن محمد از اصحاب ابوعیسی الوراق از نخستین کسانی است که 


۳ 


در حدود اواسط سده سوم هجری کتابی‌با عنوان دلائل الائمه نوشته است. 
بش دی س ۹ و : 
هستند که در همین دوره کتاب الدلائل نوشته‌اند. علی بن الحسن بن علی بن 
فضال از شخصیت های مشهور شیعه در این دوره است که کتاب الدلائل 
دارد. گرچه وی فطحی المذهب بوده‌اند اما به گفته شیخ طوسی روابط 
نردیکی با علمای امامیه داشته است. به ابوزید الرطاب نیز کتابی‌با همین 
عنومان نسبت داده شده است که احتمالاً در نيمه دوم سده سوم می‌زیسته 
تا 
عبدالله بن جعفر حمیری از دیگر شخصیت‌های مشهور نیمه دوم سده 
سوم هجری است که در دوره خود از از مشایخ فم بوده است و کتابی‌با 
عنوان الدلائل دارد وی همچنین کتابی‌دیگری با عنوان قرب الاسناد الی 
ال ضا دار ۵ که از او دیهان دوده اس 
ابراهيم بن محمد ثقفی (د۲۸۳ق) صاحب الغارات نیز از دیگر 
شخصیت‌های نیمه دوم سده سوم است که کتابی‌با عنوان الدلائل دارد." وی 


طوسی. ۱۳۸۱ق. ص ۴۴۲. 

۲. ابن‌طاوس, ۱۳۶۸ق. ص ۹۶. 

۳ نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۱۱۷. 

۴ نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۲۳۲. 

۵ نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۴۱۸. 

۶ طوسی, بی تاء ص ۲۷۳. 

۷ طوسی. بی‌تاء. ص ۵۳۷. 

۸ درباره وی و کتس‌ابش نسک: نجاشسی. ۱۳۰۷ق». ص ۲۲۰؛ ابسن‌طباوس. ۳۶۸اق؛ 
ص ۲۲۰۲۲۶۰۲۲۹ ۰۲,۹۷,۱۱۹,۲ ۰,۲۳۲,۲۳۷,۲۴۷ ۲۳۰؛ ابن‌طاوس. ۰۱۳۷۵ ص ۳۵؛ کلبرگ. ۰۱۳۷۱ ص ۲۲۷. 
٩‏ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۱۷. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


علاوه بر آن کتاب دیگری با عنوان المعرفة دارد که در آن شماری از مناقب 
و معجزات خاصه ائمه را ذکر کرده است:! 

در سال‌های گذار از سده سوم به سده چهارم هجری یکی دیگر از 
مشهورترین شخصیت‌هایی که دست به نگارش کتابی‌با عنوان دلائل الائمه 
زده است» محمد بن مسعود عیاشی عالم شهیر امامی در سمرقند است." 

پس از وی دیگر عالم شهیر امامی در اواسط سده چهارم هجری ابو عبد 
له محمد بن ابراهیم بن جعفر نعمانی کتابی‌با عنوان الدلائل نگاشته است که 
از مصادر ابن طاوس در برخی آثارش بوده است. بنابر تصریح اببن طاوس 
جزء نهم اين کتاب درباره «دلئل مَوّانا آبی‌الختن علی بن مومتی الرضا» 
بوده است. " در همین دوره - یعنی اواسط سده چهارم هجری دیگر عالم 
مامی که آثاری درباره معجزات و دلائل ائمه دارد. احمد بن محمد بن 
لحسین بن الحسن بن دولال قمی (د۳۵۰ق) است: وق علاوه بر کتاب 
لدلائل کتابی‌با عنوان. المعجزات دارد." در همین دوره ابوالقاسم علی بسن 
حمد کوفی (د۳۵۲ق)" از دیگر عالمان امامی در این دوره است که سه 
کناب با متوان‌های رالزلاتلل و المع رات تملتالهمجلزالت| وا شاف تبلوة 
گام وش اسی به تظر هی رنه که از ان فوه جا راسظ ماه 


اين کتاب حاوی مطالب جالبی در بحث مناقب است که گویا در دست ابن‌طاوس بوده است و به 
طوز کسترده‌ای از آن قل کزده استن ایح‌طاونشن به رفن سید مجعد تورضید می‌کند که این کاب زا 
درباره معجزات ائمه مطالعه کند.(نک: ابن‌طاوس, ۰۱۳۷۵ ص۳۵: همچنین برای اطلاعات بیشتر 
درخصوص این کتاب نک: اتان کلبرگ. ۰۱۳۷۱ ص ۴۰۶) 

۲ طوسی, بی‌تاء ص ۳۹۷؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۳۵۲. 

۳ نک: ابن‌طاوس, ۱۳۶۸ق. ص ۹۶؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج۸. ص ۲۳۷؛ کلبرگ» ۰۱۳۷۱ ص ۲۸ ۲. 

۴ نجاشی» ۱۴۰۷ق» ص ۰. 

۵ وی از کسانی است به ارتفاع قول متهم شده است و غلات برای او منزلت بالایی قائلند. (نجاشی. 
۷ سق.ص ۲۶۶-۲۶۵) در مجموع به نظر می‌رسد از لحاظ جریانی باید وی را از دنباله‌های طیف 
مفضل‌بن عمر در سده چهارم هجری دانست (در این خصوص نک: گرامی, ۱۳۹۱. ص 4۹-۹۲). 

۶ نجاشی, ۱۴۰۷ق, ص ۲۶۶. 


جایگاه امام رضا () در ادبیات ۵ ٩۱‏ 


چهارم هجری - از منظرگاه تاریخ مفاهیم " جالب توجه است. این است که 
در کنار لفظ الدلائل از تعبیر المعجزات نیز استفاده می‌شود که گویا تا پیش 
از این دوره بی‌سابقه بوده است. 

همان‌طور که پیش‌تر ذکر شد. کتاب‌های مربوط به تاریخ زندگی و 
ولادت ائمه از دیگر آثار مرتبط به حضرت رضانلا بود که نگارش آنها از 
نیمه دوم سده سوم هجری آغاز شد. یکی از قدیمی‌ترین کتاب‌هایی که در 
این دوره نوشته شده است. کتاب موالید الائمة و اعمارهم تأالیف ابوعبدالله 
احمد بن محمد بن احمد بن طلحة است. وی در بغداد سکونت داشت و از 
مشایخ کوفی‌اش روایت نقل می‌کرد." |سماعیل بن علی بن علی بن رزین از 
دیگر شخصیت‌های نیمه دوم سده سوم هجری است که کتابی‌با عنوان تاریخ 
الائمة نوشته است. همان‌طور که پیش‌تر اشاره شد وی همان کسی است که 
راوی کتاب کبیر پدرش از طریق امام رضاست؛ شیخ طوسی از این کتاب به 
عنوان مسند الرضا یاد کرده است. " به نظر می‌رسد این نسخه را - که شیخ 
طوسی ان را از هلال حفار سماع کرده است - این شهراشوب در دست 
داشته و-از آنتقل/ کرادة الت. علووم بر اییرا کتبات پبقرتار 424 تافه‌ای 
موسوم به صحيفة الرضا به روایت احمد بن عامر طائی اشاره شد؛ علاوه بر 
آن کتاب دیگری تحت عنوان مسند الرضا از داود بن سلیمان غازی به نقل از 
امام رضا لا توسط محمدجواد حسینی جلالی تحقیق و منتشر شده است." 
نکته قابل تأمل در اینجا درباره رابطه این سه کتاب با یکدیگر است؛ گرچه 
پرداختن تفصیلی به این موضوع از حوصله این مقاله خارج است. اما آنچه 


۱. این رویکرد مطالعاتی یک سنت اصالتاً آلمانی با عنوان اصلی بگریف زگشیشته (عاطنطهومعنبوه) 
است. که در انگلیسی با عنوان (50019ز11 اهننامععع) يا (ما0086۵) 0۲ «0ادذ1؟) ترجمه شده است و 
توجه اصلی آن به تطوّر و تغییر کاربرد مفاهیم مختلف در طول تاریخ است. این متد بسیار مهم دست‌کم با این 
نام در ایران ناشناخته است.(در این خصوص نک: ۷۵10-1372056,.8) 

۲ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۹۴؛ خوئی. ۱۴۱۰ق» ج۲» ص ۲۴۷. 

تاه ۱۵ بش ۲ وش نی ناشن ۱۳۳ 

۴. ابن‌شه رآشوب, ۱۳۷۹ق» ج۳» ص ۱۰۱. 

۵ درباره اين کتاب کمتر شناخته شده نک: حسینی‌جلالی» ۱۴۱۸ق. صص ۲۷ -۵۷. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


که قویاً به نظر می‌رسد این است که هر سه نسخه‌ای از یک کتاب بوده‌اند 
که در دست امام رضالثلا بوده است و حضرت آن را در سه جا قرائت 
کرده‌اند و این سه شخصیت همه پا بخشی از آن را دریافت کرده‌اند. شاهد 
مهم بر اين ادعا آن است که تقریباً تمام روایات دو مسند ذکر شده در 
صحيفة الرضا موجود است. به نظر می‌رسد در ابتدا این کتاب را احمد بن 
عامر بن سلیمان به سال ۱۹۶ق از حضرت سماع کرده است" و بار دیگر آن 
را علی بن علی بن رزین بین سال‌های ۱۹۸ تا ۲۰۰ از حضرت سماع کرده 
است " و در مرتبه سوم داود بن سلیمان غازی در سفر امام رضانتّا به ایران 
آن را در منزلش در قزوین از حضرت سماع کرده است." 

جعفر بن محمد بن مالک فزاری از علمای امامی اواخر سده سوم 
هجری نیز کتابی‌با عنوان کتاب آخبار الائمة و موالید هم 2 نوشته است." 
اندکی بعدتن در اواخر سده سوم هجری و اوایل سده چهارم اسماعیل بن 
علی بن اسحاق نوبختی (۳۱۱ق)" از متکلمان برجسته و شناخته شده امامیه 
از خاندان بنی نوبخت کتابی‌با نام الأنوار فی تواریخ الأئمه نوشت." پس از 
وی محمد بن همام بن سهیل از محدثان آمامی عضرغیبت کتابی‌با عنوان 


۱ بی‌ناء ۱۴۰۶ق» ص ۳۹. 

۲. نک: نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۲۷۶. 

۳ حسینی‌جلالی» ۱۴۱۸ق» ص ۲۷. 

۴ نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۱۲۲. 

۵ درباره وی نک: اقبال آشتیانی. ۱۴۲۵ق» ص۱۲۳. 

۶ نجاشی ۱۴۰۷ق» ص ۳۲. 

۷ ابوعلی, محمد بن همام بن سهیل اسکافی» درسال ۲۵۸ هجری در اسکاف - تام محلی میان بصره و 
کف افیا امتم یکاش عازوم بر انستفاوه رم نکاس ماما باقن فان بسا وسحی زج 
عثمان و حسین بن روح از شخصیت‌های فراوان دیگری نیز روایت نقل می‌کند که از آن جمله‌اند: پدر 
شهمام بن سهیل, ابراهیم بن هاشم. جعفر بن محمد حمیّری, عبدالّه بن جعفرحمیری, محمد بن عبداله 
حمیری, علی بن محمد بن ریاح, علی بن محمد رازی و شخصیت‌های بزرگ دیگر. شخصیت‌های 
فراوانی نیز ازاو روایت نقل می‌کنند مانند: احمد بن محمد برقی, جعفر بن محمد بن قولویه. علی بن 
براهیم. هارون بن موسی تلعکبری» ابراهیم بن محمد بن معروف» احمد بن ايراهیم. او علاوه بر اين کاب اشر 


جایگاه امام رضا () در ادبیات ۵ ٩۳‏ 


الانوار فی تاریخ الائمة 22 يا منتخب الانوار فی تاریخ الائمة الاطهار" 
توش که شاید لیصی. کات ترش باق تن وساله کرساه که ایا 
براساس نسخه منحصر به فردی احیاء و تصحیح شده است درباره زندگی 
چهارده معصوم است. دراین کتاب به کلیاتی درباره معصومان پرداخته شده و 
به اقتضای کوتاه بودن آن فقط احوال شخصی هرمعصوم درآن ذکرشده است." 
دن عفن ور -یعنی اوایل سده چهارم هجری - کتاب دیگری با عنوان 
موالید الائمة توسط محمد بن عبدالّه بن مملک اصفهانی نوشته شده است. به 
کفته تخاشین وف کز نشکا موی نوکه ات بو فسفظی گته ای خر 

از نیمه سده چهارم هجری اثر مشهوری با عنوان تاریخ اهل البیت 92 در 
دست است که پیش‌تر در مجموعة نفیسه فی تاریخ الائمه " منتشر شده بود 
ولی پس از آن به شکل محفق و مستفل نیز چاپ شد. این کتاب به 
شخصیت‌های مختلفی از جمله: نصر بن علی جهضمی. احمد بن محمد 
فاریابی. ابن ابی‌الثلح بغدادی و ابن خشاب نسبت داده شده است." گرچه 
مرحوم سید عبدالعزیز طباطبایی از آن با نام موالید الائمة تالیف نصر بن علی 
جهضمی (د۲۵۰ق) یاد کرده است. اما انتساب آن به ابن ابی‌الثلج بغدادی 
(د۳۲۵ق) نزد نگارنده با عنوان اصلی تاریخ الاأئمه قوی‌تر است." ایین اثر 
رساله‌ای مختصر در تاریخ چهارده معصوم92 است. این رساله در محورهای 


مشهور دیگری تحت عنوان التمحیص دارد که از مصادر بحار الانوار است. اسکافی درسنیننزدیکبه ۸۰ سالگی 
درسال ۳۳۶ هجری از دنیا رفت (درباره وی نک: هزار, ۱۴۲۲ق. صص ۲۵ -۳۳). 

. نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۳۸۰. 

۲ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۲ ص ۳۷۵. 

۳ نک: اسکافی, ۱۴۲۲ق, سرتاسر. 

۴ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۸۱. 

#یناه ۳۱۲ بضن ۱۲ 

۶ درباره این اثر و مولفان احتمالی آن نک: جلالی» ۱۴۱۰ق» صص ۶۱-۲۸ 

۷ طباطبایی. ۱۴۱۷ق» ص ۶۴۲ 

۸ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۸۱. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


یا امام اشاره کرده و گاه در چند کلمه. مطالب خود را بدون سند مجزا بیان 
می‌کند جز آن‌که در ابتدای نقل خود گاه راوی اصلی را نام برده است. 

از دیگر آثار مشهور مشتمل بر تاریخ اهل‌بیت در این دوره می‌توان به 
کات هدنهد الکتری تالف که مم تیان ی بای آشاره کرد 
نجاشی از کتابی‌متعلق به خصیبی‌با عنوان تاریخ الائمة یاد کرده است که به 
نظر می‌رسد همین اثر باشد." مطالب تاریخی کتاب حاضر به شیوه حدیثی 
بیان شده و مولف سلسله اسناد خود را بیان کرده است. ابواب ۱۶ گانه کتاب 
به اعتبار ۱۶ معصوم تنظیم شده و هر باب به دو قسمت اصلی تقسیم 
می‌شود: قسمت اول کلیاتی درباره تاریخ هر معصوم از احوال شخصی است 
و قسمت دوم به ذکر روایات مختلف با ذکر سلسله اسناد مشخص می‌پردازد 
که غالب اسناد به ائمه منتهی می‌شود و در آنها معجزات و کرامات هر 
معصوم ذکر می‌شود. حجم مطالب درباره هر معصوم متفاوت است چنانکه 
به امام دوازدهم حجم بیشتری اختصاص داده شده است. وی باب دهم 
کتابش را به امام رضاق۷ احتصاص داده است و در آن بخش اعظمی از 
مطالب مربوط به دلائل آن حضرت است. از مطالب ارزشمند این کتاب» 
ذکر تفصیلی دیدگاه‌ها و اعمال یاران فارس بن حاتم قزوینی است که در 


۱. ابوعبداله حسین بن حمدان جنبلائی خصیبی یا حضینی از محدثان و راویان شیعه امامیه در عصر 
غیبت صغری و ملف کتاب مهم و جنجالی الهداية الکبری است که به سال ۲۶۰ متولد شد. بسیاری از 
رجالیون و فهرست نویسان شیعه مانند نجاشی او را به شدت تضعیف کرده‌اند. فرقه نصیریه او را از 
بزرگان خود می‌دانند زیرا وی با محمد بن نصیر رئیس این فرقه مرتبط بوده و او را باب امام دوازدهم 
می‌داقبته است..بیفتر بر فعالیت‌های مذاهیی قضییی در شهر بعداد برد کتداز مه این ففالیت‌ها 
می‌توان به موضع‌گیری در برایر اسماعیلیه اشاره نمود. پس از آن به شهرهای خراسان و دیلم سفر کرد 
و سرانجام در حلب نزد امیر سیف الدوله ساکن شد و به وسیله وکلای خود در شهرهای عراق و شام به 
اداره اموز فیتی انرساطی می‌برداشت, یکی او شاکر دای زواتی:شصیبیء هازون این موسی تلعکیزی 
(م۳۸۵ق) است که از بزرگان مورد اعتماد شیعه امامیه است. وی به اختلاف اقوال در سال ۳۳۴ یا ۳۴۶ 
يا ۲۵۸ از دنیا رفت و در حلب به خاک سپرده شد (درباره وی نک: بی‌ناء ۱۴۱۱ق. صص ۲۴-۵). 

۲ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۶۷. 


۲ خصیبی. صص ۲۹۱-۲۷۹ 


جایگاه امام رضا () در ادبیات 0۵ ۹۵ 


کمتر کتب رجالی و تاریخی شیعه یافت می‌شود؛ وضعیت جامعه شیعی بعد 
از وفات امام عسکری"* و فعالیت‌های جعفر کذاب نیز در این کاب به 
وی کل ۵ ات 

همچنین مرحوم سید عبدالعزیز طباطبایی از کتاب دیگری با نام موالید 
اهل البیت مربوط به نیمه سده چهارم هجری یاد می‌کند که نوشته ابن الذارع 
آبویکر آحمد بن نصر بن عبداللّه بن الفتح الذارع نهروانی بغدادی می‌باشد. " 

انچه که از اواسط سده چهارم هجری به عنوان پدیده‌ای جدید در روند 
نگارش‌های مربوط به امام رضالّه قابل مشاهده است. ظهور نخستین 
تک‌نگاری‌ها درباره تاریخ زندگانی امام رضالا است. عبدالعزیز بن یحیی 
الجلودی از شخصیت‌های امامی اواسط سده چهارم هجری است که نجاشی 
به صراحت وی را از اخباریان و تاریخ نویسان بصره می‌داند. وی کتابی با 
عنوان مناظرات علی بن موسی الرضا تألیف کرده است که عناوین کتاب‌های 
تألیفی دیگر وی در کنار آن به خوبی‌نشان هی‌دهد کنه کتاب وی احتمالا 
مربوط به تاریخ زندگانی امام رضالا با تمرکز خاصی بر روی مناظرات 
ایشان بوده است. ابن ندیم بغدادی تاریخ وفات وی را متأعرتر از سال ۳۳۰ 
ری ره ح تا 


۱ نک: خصیبی, الهداية الکبری. سرتاسر؛ درخصوص این کتاب اظهار نظرهای شدیدی نسبت به 
محتوای آن از قدیم وجود داشته, آن را غیر معتبر و غلو آمیز دانسته و برخی آن را از کتب فرقه نصیریه 
می‌دانند. (نک:صفری فروشانی» ۱۳۸۴ سرتاسر) آن‌چه که درخصوص این کتاب آشکار است آنکه 
گویا که برخی موضوعات مفوّضه بعدها يا در همان عصر موّلف به کتاب اضافه شده باشد.(نک: گرامی. 
۱ ب. صص۱۸۹-۱۸۸) 

۲ نک :طباطبایی, ۱۴۱۷ق. ص ۶۴۲؛ محب الدین طبری» ۱۳۵۶ق» ص ۰۱۴۲ 

۳ نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۲۴۰؛ در دوره متقدم اخباری به معنای تاریخ نویس بوده است (ایزدی و 
گرامی. ۱۳۸۹ صص۱۵۲-۱۴۸)؛ علاوه بر این عناوین کتاب‌های جلودی به صورت «اخبار ...» به 
خوبی گواه اين مطلب است. 

۴ نک: نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۴۴؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج ۰۲۲ ص ۲۸۳؛ ابن ندیم. ۱۳۹۱ق» ص ۱۲۸. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


ابوعبدالله محمد بن وهبان بن محمد (د۳۸۵ق) از دیگر شخصیت‌های 
این دوره در بصره است که کتاب مجزایی - که به نظر می‌رسد درباره 
زند گانی امام رضا لا باشد - با عنوان آخبار الرضا #2 نوشته است.! 

درخصوص نگارش‌ها درباره تاریخ اهل بیت در دوره متقدم علاوه بر 
کتاب‌های مزبور نباید مطالب شماری از مجامع حدیثی شیعه و تاریخی را 
نیز از نظر دور داشت. در واقع در میان مجامع حدیثی و تاریخی با 
گرایش‌های شیعی در قرن سوم و چهارم. مواد تاربخی فراوانی یافت 
می‌شود. شاید مهم‌ترین و قدیمی‌ترین نمونه آن فصل مربوط به امام رضا لا 
در تاریخ یعقوبی(زنده در ۲۹۲ق) باشد که باید آن را مربوط به نیمه دوم 
سده سوم هجری دانست." پس از یعقوبی مسعودی (د41"آق) نیز از دیگر 
مورخان با گرایش‌های شیعی است که بخش‌هایی از کتابشس مروج الذهب را 
به تاریخ زندگی حضرت رضا لا انحتصاص داده تشه وش دی انتهک یکت 
منسوب به وی اثبات اوه نی را به امام رضاء* اختصاص داده 
است. " کتاب کافی نیز شاید مهم‌ترین و تنها نمونه از مجامع کهن حدیثی 
شیعه در اوایل سذه چهارم است که مطالبی‌تاریخی از زندگی اماسان را در 
ابواب التاریخ کتاب الحجه آن می‌توان یافت." متأسفانه مجموعه حدیثی کهن 


۱. آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۱. ص ۳۳۰؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۹۷؛ بغدادی, بی‌تاء ج ۱ ص ۴۲. 

۲ یعقوبی, بی‌تاه ج ۲, ص ۴۵۳. 

۳. مسعودی, ۱۴۰۹ق؛ ج ۰۳ ص ۴۱۷,۴۴۰۰۴۴۱. 

۴. این کتاب در دو بخش تألیف شده است. در بخش اول با مطالبی از عقل و سپاهیانش, تاریخ انبیاء را 
از هبوط آدم تا رسالت پیامبر خدالس مورد مطالعه قرار گرفته است. در این بخش به جای ارائه سند 
از لفظ «روی» استفاده شده ولی در بخش دوم به ویژه مباحث مربوط به امامان سند ارائه شده است. 
نمونه‌ای از این اسناد در دو کتاب مروج الذهب و التنبیه و الاشراف نیامده و همین امر موجب شده تا 
گمان شود کتاب از مولف دیگری است به ویژه که شیوه تألیف و سبک نگارش آن نیز با دیگر 
نوشته‌های مسعودی سازگاری ندارد.(نک: مسعودی. ۱۴۲۶ق. سرتاسر) 

۵ مسعودی. ۱۴۲۶ق. ص ۲۰۱ 

۶ نک: کلینی, ۱۳۶۲ ج۱. ص۴۳۹. 


جایگاه امام رضا () در ادبیات ۵ ٩۹۷‏ 


قنگرخن نظیر کافی - از جهت اشتمالش بر تاریخ زندگی معصومان - در 


دست ست.. 


1 جمع آوری میراث حدیثی امام رضا نا و توجه به زیارت ایشان 
از نیمه سده چهارم 
از نیمه دوم سده چهارم هجری و همزمان با فراهم شدن زمینه‌ای مناسب‌تر 
برای نشر و گسترش انديشه شیعی در دوره حاکمیت ال بویه شاهد تألیف و 
گسترش آثار جدیدی درباره امام رضا لا هستیم. برحی شیعه پژوهان گسترش 
و نهادینه شدن برخی ائین‌های شیعی را مربوط به دوره ال بویه دانسته‌اند. 
برای نمونه بر این باورند که برگزاری جشن عید غدیر خم به‌عنوان یکی از 
آئین‌های رسمی شیعه از زمان آل بویه نهادینه شد و گسترش یافت. به گفته 
اسماء افسرالدین» در دوره آل بوبه عید غدیر خم در عراق به وسیله 
معزالدوله احمد بن بویه به سال ۵۲"آق و در حکومت فاطمیان مصر توسط 
المعز به سال ۹۲ق بنیان نهاده شد. براساس برخحی پژوهش‌های دیگر 
گسترش و نهادینه شدن آئین‌های عزاداری محرم به حصوص شکل گیری 
دسته جات عزاداری مربوط به دوره ال بویه است به طوری که در بغداد 
شیعه و اهل سنت در کنار هم در این عزاداری‌ها شرکت می‌کردند." 

دکتر ذبیح الّه صفا درباره اوضاع شیعه در این دوره می‌گوید: «وضع 
شیعه در قرن چهارم و اوایل قرن پنجم از میان ساير قرون ممتازست. زیرا در 
اف ویر ان علهشادات طالیه و افرای ابا از فا اسان وماکان و 
مرداویج و آل بویه قسمت بزرگی از ایران تحت تسلط دولت‌های طرفدار 
تشیع یا دولت‌های غیر مزاحم نسبت به شیعه قرار داشت ... در بغداد و 
ممالک تابعه ال‌بویه شیعه در اقامه مراسم مذهبی خود آزاد بودند و حتی در 
لعن و سب مخالفان خاندان رسالت و غاصبان حق و قتله آنان جنبه افراط 
می‌پیمودند و همین امر هم غالبا به بروز مناقشات و مجادلات سخت میان 


1۰ ۸1527۲۱0010 ۰ 
2. ۱216251, ۰ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (2) (جلد اول) 


فرق اهل سشت.و آنان منجر می‌شد. از این دوره بود که به نظر می‌رسد 
تک‌نگاری درباره امام رضالثلا و تمرکز بر روی ایشان به عنوان عاملی هویت 
بخش به اقلیت شیعه مورد توجه گسترده‌تری قرار گرفت. 

جمع‌آوری میراث حدیثی امام رضا لا یکی از مهم‌ترین دغدغه‌هایی بود 
که ابن بابویه (۳۸۱ق) را واداشت که به گردآوری اثر مشهور و گران‌سنگ 
عیون اخبار الرضا مبادرت کند." ابن بابویه برای دستیابی‌به دانش به طور 
گسترده‌ای سفر کرد؛ وی به سال ۳۶۳ق به بغداد آمد و پس از اقامت یکساله 
در آنجا برای اقامه حج به مکه سفر کرد و به سال ۳۶۳ از مسیر کوفه به 
بغداد بازگشت. ابن بابویه بارها به نیشابور و سایر شهرهای خراسان سفر 
رف تا ا که وال ۵0 رس هافر امزایی رف یه کته کل که زابظته انیم 
بابویه با رکن الدوله حاکم آل بویه هنگامی که به سال ۳ ق وی از صدوق 
خواست تا در ری اقامت گزیند. تقویت شد. رکن الدوله به حامی ابن بابویه 
تبدیل شد و در عوض ابن بابویه نیز سوالاتی را که رکن الدوله درباره 
مسائل عقایدی ارائه می کرد. پاسخ می‌داد و ابن بابوبه در ری از قدر و 
۱۳ 

شیخ صدوق. این کتاب را برای هدیه به کتابخانه صاحب بن عباد 
دیلمی» وزیر وقت و حاکم شیعی آن دوران نگاشت. صاحب بن عباد در 
مدح و ستایش امام رضالثْلا اشعاری را می‌سراید و آن را به شیخ صدوق 
هدیه می‌دهد و شیخ نیز این کتاب را در پاسخ به هدیه ایشان به نگارش در 
می‌آورد. " کتاب عیون اخبار الرضاء از معتبرترین منابع روایی شیعه است که 
مانند دیگر کتاب‌های شیخ صدوق. از ارزش و اعتبار خاصی برخوردار 
است. در این کتاب روایت‌های پیرامون امام رضالث و مجموعه روایاتی که 
از ان حضرت روایت شده. جمع‌اوری شده است. این کتاب. در شرح و 
توضیح بسیاری از عقاید شیعه کتابی‌ارزشمند و مفید می‌باشد. شیخ صدوق. 


۱ صفاء ۰۱۳۷۸ ج۱.صص ۲۴۵-۲۴۴. 
۲. طوسی. بی‌تاء ص ۴۴۴؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج ۰۱۵ ص ۳۷۵. 


۰ 010618 .3 
۴ ابن بابویه, ۰۱۳۷۸ ج۱» ص ۳. 


جایگاه امام رضا () در ادبیات ۵ ۹٩‏ 


با جمع‌آوری سخنان و بحث‌های امام رضالللا با دیگر دانشمندان آن دوران 
بسیاری از مباحث مهم اسلامی را مطرح کرده است. کتاب. مجموعا دارای 
یک مقدمه و 14 باب است. یکی از دیگر از عالمان امامی هم عصر شیخ 
صدوق که به روایات غیر فقهی حضرت رضانت* توجه کرده است و بخش 
فتتقلی از کین عبت القرل رابوان اتصاصی فاده ات اس تشه 
حرانی است." اندکی پیش‌تر از شیخ صدوق و ابن‌شعبه نیز در فهارس درباره 
فده ی مین الفسانی کفته شید که له کاب:هنالرضا وق این کنات وا 
از جدش سماع کرده است و جد وی محتوای آن را به سال ۹۰ اق از امام 
رضاءث* سماع کرده است. وزيرة بن محمد به سال ۲۵ق حدود ۸۰ سال 
۱ 

ید کان اکقان وی الک ایض اهاط کته کر ری مه قدر او 
گرفت. شاهد تالیف آثاری درباره زیارت ایشان و فضیلت آن در این دوره 
هستیم که تا پیش از آن بی‌سابقه است. گرچه کتاب الکافی از قدیمی‌ترین 
مکتوبات حدیثی شیعه است که به زیارت حضرت رضاْا در بخش مستقلی 
پزداخته-استا» اما علاوه ابر اينکه این/ بلخش بُسیارسکلی و گذزاست بله آنظر 
می‌رسد شکل‌گیری این ژانر از تألیفات به شکل مجزا و گسترده از اواسط 
سده چهارم آغاز شده باشد. به شیخ صدوق اثری تحت عنوان کتاب جامع 
زيارة الرضا نسبت داده شده است." در همین دوره کتاب دیگری به ابی‌الطیبر 
از یمتکلّم تحت عنوان زيارة الرضا و فضل هو معجزاته نسبت داده شده 
است که حدود یکصد ورق بوده است. وی از متکلمان برجسته اواسط سده 
چهارم هجری بوده است و کتاب‌های زیادی در امامت و فقه داشته است." 


۱. نک: این بابویه, ۱۳۷۸ سرتاسر, 

۲ درباره وی و کتابش نک: غفاری» ۱۴۰۴ق. صص ۱۱-۴. 

۳ ابن‌شعبه. ۱۴۰۴ق. صص ۴۵۰-۴۱۵ 

ناش ین ۸۴۳۲ 

۵ کلینی. ۱۳۶۲. ج۴. ص ۵۸۴. 

ها شین ۳۷ ۵ ۱۳۹ 

۷ نک: طوسی, بی‌تاء ص۵۳۸؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج ۰۱۲ ص ۷۹. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


در نیمه دوم سده چهارم هجری ابی‌منصور صرام. متکلم نیشابوری نیز 
کنو با عفران زباره اراس قصاه نو که اسر 

علاوه بر اين آثار مستقل ابن بابویه بخش‌های پایانی مجلد دوم کتاب 
برکات و نشانه‌هایی که در دوره وی از مشهد ایشان ظاهر گشته است» 
اختصاص داده است." وی در کتاب دیگرش من لا بحضره الفقیه نیز بخشی 
را به زیارت امام رضالثلا در طوس اختصاص داد. ‏ ابن قولویه (د۷"ق) نیز 
کتاب مشهورش کامل الزیارات را در همین دوره تألیف کرد و باب‌های ۱۰۱ 
ماع ی تن اش | امن داد خر وا شتوو 
رضالْا اختصاص داد." 

علاوه بر توجه به میراث حدیثی امام رضالثا و زیارت ایشان. در نیمه 
دوم سنده چهارم همچنان تألیف آثاری درباره تاریخ زندگی معصومان ادامه 
بی‌رافع قابل ذکر و توجه است. وی اصالتاً کوفی بوده است ولی از محدئان 
مامی ساکن بعداد بوده است." صالح بن محمد صرامی از دیگر 
شخصیت‌های این دوره است که کتابی‌با عنوان تاریخ الئمة 92 نگاشته 


ست؛ وی استاد ابوالحسن جندی شیخ نجاشی بوده است." علاوه بر اين دو 
ثره حسن بن محمد قمی صاحب کتاب تاریخ قم که آن را به سال ۷۸ق 


۱ ابن شه رآشوب. ۱۳۸۰ق. ص ۱۷۴؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج ۰۱۲ ص ۷۹. 

۲ ابن بابویه ۰۱۳۷۸ صص ۲۷۸-۲۵۴ 

۳. ابن‌بابویه. من لایحضرهالفقیه» ج ۲, ص ۶۰۲ 

افو اویه ,ی ۳۸۳۲ 

۵. مفید. المزاره ص ۱۹۵. 

۶ نک: نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۸۴؛ طوسی. بی‌تا. ص ۷۷؛ خوئی» ۱۴۱۰ق» ج ۰۲ ص ۱۸. 
۷ تج شین ۱۲۷ص ۹۹ 


جایگاه امام رضا (:32) در ادبیات ۵ ۱۰۱ 


توشته است ی از کایش راب بنان اطلاضات تارشی فراره وکا 
امام رضالقلا اختصاص داده است." در کنار اين موارد لازم است به اثری 
تحت عنوان زهد الرضا نوشته شیخ صدوق اشاره کرد که به نظر می‌رسد باید 
با ها ان بش کاشفه اش * 


۴-۱-۳. گسترش نگارش‌ها درباره مناقب و معجزات ائمه از سده پنجم 
در نگاهی تحلیلی به روند نگارش‌های مربوط به امام رضالللا آنچجه که از 
اوایل سده پنجم به بعد جلب توجه می‌کند. گسترش آثار مرتبط با مناقب و 


۱ اين کتاب توسط حسن بن محمد بن حسن قمی, درسال ۲۷۸ق به تشویق صاحب بن عبّاد. 
درعصر فخرالدوله دیلمی به عربی تألیف شده است. اکنون هیچ نسخه‌ای از اصل آن در دست نیست اما 
برگردان فارسی آن توسط حسن بن علی بن حسن بن عبدالملک قمی درسال‌های ۸۰۵ و ۸۰۶ق برای 
ابراهیم بن محمود بن محمد بن علی الصّفی صورت گرفته است. مترجم اشاره می‌کند که متن اصلی 
حاوی بیست باب وپنجاه فصل بوده است. اما نسخ فارسی تاریخ قم که تا حال دیده شده., بیش از پنج 
باب آن را نداشته است. از زندگی ملف آگاهی ناچیزی وجود دارد. برادر او -ابوالقاسم علی بن 
محمد بن الحسن الکاتبی - در دوران زندگی خود مدتی حاکم قم بوده است. ملف در مقدمه اثر خود. 
علاقه اسماعیل بن عباد نسبت به مرد مقمبه ویژه تعطفوش فقتا و نسبت به «اشراف طالبی هو سادات 
فاطمیّه» را توصیف می‌کند. شیوه و سبک نویسنده توصیفی است؛ دربسیاری موارد روایات و 
گزارش‌های متعددی از یک واقعه ارائه می‌کند. بدون آنکه اندک تلاشی برای ارزیابی ارزش نسبی آنها 
برای تر جیح یک روایت وگزارش نسبت به دیگر روایات صورت دهد. در یک جمع‌بندی کلی می‌توان 
گفت که این کتاب مشتمل بر اطلاعاتی است که تا حد زیادی تکمیل کننده آگاهی‌های موجود در دیگر 
منابع است. همچنین حاوی گزارش‌های دقیق و تفصیلی پیرامون استقرار عرب‌ها در قم و نیز 
دریردارنده تاریخ اعراب اشعری در دوران جاهلیت و اوایل دوران اسلامی است. ضمن آنکه از تمایل و 
گرایشات اولیه آنها به تشیع نیز گزارش‌هایی در کتاب امده است. درپایان باید یاداور شد که تاربخ قم 
از لخاط زیاتضتا شیب ناسین آهست و فاندم امنت: فا اوق واژه‌های افطالسای اخضامی و 
لغات محلی است. چنان که در بخش مربوط به افسانه‌های مرتبط با نحوه تأسیس و پایه گذاری 
روستاهای قم, اسامی روستاهایی که به فارسی میانه است. به خط عربی ضبط شده است.(نک: لمبتون, 
۰ سرتاسر) 

۲. عبدالملک قمی, ۰۱۳۶۱ ص ۱۹۹. 

۳ نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۲۹۱. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


معجزات ائمه لا است. در اين میان حتی تک‌نگاری‌هایی درباره مناقب امام 
رضالثلا نیز به طور مستقل برای اولین بار آغاز شده است. 

در سال‌های گذار از سده چهارم و پنجم شاهد تألیف اثری منحصر به 
فرد از جانب یکی از علمای عامه هستیم. ابوعبدالله حاکم نیشابوری 
(ده۰عغق) صاحب المستدرک علی الصحیحین کتابی‌با عنوان مفاخر الرضا یا 
مناقب الرضا نوشته است. یکی از پژوهشگران معاصر بر این باور است که 
حاکم نیشابوری در کتاب تاریخ نیشابور نیز باید فصل مشبهی را به حضرت 
رضالا اختصاصض:داده باشد و شواهدی بر این امز ذکتر کنرده ات ایسم 
حمزه طوسی از این کتاب در الثاقب فی المناقب نقل کرده است." 

علاوه بر اثر حاکم نیشابوری کتاب دیگری درباره مناقب اختصاصی 
حضرت رضالگ در نیمه دوم سده پنجم هجری توسط علمای امامیه تالیف 
شده است. شیخ مفید عبدالرحمن بن احمد خزاعی نیشابوری کتابی‌با عنوان 
مناقب الرضا نوشته است. نویسنده شیخ امامیه در عصر خودش در ری بوده 
است و شاگرد سید رضی. سید مرتضیء شیخ طوسی و شمار دیگری از 
اعلام سده پنجم هجری بوده است. ‏ شیخ منتجب الدین از این کتاب با 
عنوان الرضویات یاد کرده است." اربلی از الرضویات و حسن بن فضل 
طبرسی از مناقب الرضا - که احتمالاً باید همین کتاب باشد - نقل کرده‌اند." 

در سده پنجم هجری علاوه بر دو کتاب اختصاصی پیشین درباره امام 
رضالیكه همچنان نگارش کتاب‌هایی درباره دلائل و معجزات ائمه به طور 
عمومی ادامه یافت. در نیمه اول سده پنجم ابو محمد عبد الباقی بن محمد 
بصری از علمای شیعه کتابی‌با نام دلائل داشته است. وی از معاصران طوسی 


۱. آقابزرگ, ۱۴۰۸ق ج۲۲. ص ۳۲۷: طباطبایی. ۴۱۷اق. صص ۵۱۱-۵۱۰. 

۲ ابن حمزه طوسیء ۱۴۱۹ق؛ ص ۴۸۳و ۴۹۶. 

۳ درباره وی و کتابش نک: آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۲. ص ۱۳۲۷ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج ۰۱۱ ص ۲۴۰؛ 
اردبیلی. بی‌تاء ج۱» ص ۴۴۶. 

۴ منتجب‌الدین رازی, ۱۳۶۶ ص ۷۵ 

۵ نک: طبرسی, ۰۱۴۱۲ ص ۸۹ اربلی, ۱۴۲۱ق» ج ۰۱ ص۸۸. 


جایگاه امام رضا (:32) در ادبیات ۵ ۱۰۳ 


و سیدین بوده است." در کنار وی باید از عالم شهیر آن عصر آبو جعفر 
محمد بن جریر بن رستم طبری صغی یاد کرد که کتاب دلائل الامامة را 
تالیف کرد. وی در این کناب غلاوه بر ارایه. گزارشی تاریشی از خیاة امامان 
به اثبات حقانیت امامان شیعه پرداخته و با ذکر آیات و روایات درباره فضائل 
ومناقب و معجزات آنها از حلافت و جانشینی آنان بعد از پیامبر اکرم دفاع 
نموده است. "از ابن رستم طبری علاوه بر اين کتاب. اثر دیگری با عنوان 
نوادر المعجزات فی مناقب الامة الهداة برجای مانده است." این اثر در نقل 
معجزات و مناقب و علوم و احتجاجات ائمه اطهار 92 و آنچه که از دلائل و 
براهین بر حجیت کلام و کردار خویش اورده‌اند. می‌باشد. مولف در مقدمه 
مختصری درباره مقام ائمه و فضائل انان صحبت کرده است و در ادامه» در 
سیزده باب برای هر کدام از ائمه معجزات و کراماتی از آنان را که در کسب 
روایی و حدیثی شیعه آمده است با ذکر تقصیلی سند یادآور شده است." وی 
باب نهم کتابش را به معجزات حضرت رضال* اختصاص داده است و در 
آن ۱۱ روایت نقل کرده است." تفاوت اصلی این کتاب با اثر قبلی ابن رستم 
طبری در آن است که وی در اين کتاب صرفا به ذکر معجزات اکتفا کرده 
است ولی در دلائل به مطالب تاریخی و اطلاعات شخصیت شناسی نیز 


۱. منتجب الدین رازی. ۱۳۶۶ ص ۷۶ آقابزرگ ج۸ ص ۲۳۶؛ همو, ج ۶ ص ۲۶۳؛ خوئی, ۱۴۱۰ق» 
ج ٩‏ ص ۲۶۰. 

۲ غالب متأخران, کتاب دلائل الامامه را اثر ابو جعفر. محمد بن جریر بن رستم طبری املی مازندرانی 
می‌دانند که گفته می‌شود از از معاصرین شیخ طوسی و نجاشی است. او در امل به دنیا امد و نزد 
بسیاری از اساتید شیخ طوسی روایت شنید. بی تردید وی غیر از محمد بن جریر طبری صاحب تفسیر 
و تاریخ مشهور و همچنین غیر از محمد بن جریر طبری عالم شیعه و صاحب کتاب «المسترشد» است. 
مشهورترین و برجسته‌ترین شاگرد وی ابو الفرج معافی بن زکریای جریری است (درباره وی و کتابش 
نک: مقدمه دلائل الامامه, صص ۳۵-۲۹: خوئی, ۱۴۱۰ق ج ۰۱۵ ص۱۴۸). 

تشک این رتم طبر ۱۳ ۱۴ بر تشن 

یا کاب که ایو ند ای الا ای ۵۸۵۲ 

۵ ابن رستم طبری, ۱۴۲۷ق سرتاسر. 

۶ این رستم طبری ۱۴۲۷ق. صص ۰۲۴۴-۳۲۳۲۲ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


یکی دیگر از آثار اواسط سله پنجم هجری کتاب عیون المعجزات 
است." این کتاب نوشته یکی از محدثان غیر مشهور قرن پنجم هجری؛ 
سین بن غیتالو هاب: است. که درباره معجزات ی کزاعات انسته 99 سکن 
گفته است. عیون المعجزات روایات کرامات ائمه را به ترتیب هر امام نقبل 
کرده اما تقسیم بندی خاصی برای آن قرار نداده است. انگیزه ملف از تألیف 
کناب اثبات امامت ائمه و عظمت آنهاست. مولف به راویان اشاره کرده 
لیکه فان هدک ساشله تاد در همه روایات نت وع و ایم کشان 
شش گزارش درباره دلائل حضرت رضاللا نقل کرده است." 

در سده پنجم هجری روند نگارش درباره تاریخ و معجزات امامان که 
پیش ‌تر آغاز شده بود. همچنان ادامه یافت. امانکته قابل توجهی که 
نگارش‌های این دوره را نسبت به قبل متمایز می‌کند. آن است که در شماری 
از این آثار پیوند قوی‌تری میان تاریخ زندگی و معجزات و مناقب معصومان 
برقرار شده است. یکی از مشهورترین آار مربوط به این ژانن کتاب الارشاد 
فی معرفة حجج الّه علی العباد شیخ مفید است که باید آن را مربوط به اوایل 
سده پنچم هجری دانست؛ ابوالمعالی احمد بن علی بن قدامه این کتاب را به 
سال ۱۱ءق از شیخ مفید سماع کرده است." این کتاب از منابع برجسته 


۱. آقابزرگ‌تهرانی, ۱۴۰۸ق. ج۱۵. ص ۳۸۳. 

۲. با توجه به نسخه‌ای که در کازرون از این کتاب یافت شده و تألیف آن را مربوط به تاریخ ۴۴۸ 
هجری می‌دانند. مولف را از علمای قرن پنجم دانسته‌اند. البته در قرون اولیه از وی در فهرست‌ها و کتب 
رجال یاد نشده و شهرت نداشته است. این اثر با وجود قدمتش, تا قرن دوازدهم شناخته شده نبود. گویا 
اولین کسی که از وی یاد کرده افندی در قرن دوازدهم است؛ افندی در ریاض العلماء از وی یاد کرده و 
او را به عنوان عالمی جلیل و آگاه به اخبار و ناقد حدیث و همچنین فقیه و شاعر ستوده است. از این 
رو به نظر برخی. وی شخصیتی مجهول است. زیرا پیش از این دوره از او یاد نشده و کتابش نیز شهرتی 
ابو عبد الّه کازرونی و ابوالغنائم سروی (درباره وی و کتابش نک: اردوبادی, مقدمه عیون المعجزات. 
صص ۶-۲). 

۳. ابن عبدالوهاب بی‌تاء سرتاسر. 

۵. مفید. ۳ص ج۱ ص ۳. 


جایگاه امام رضا (") در ادبیات ۵ ۱۰۵ 


درباره زندگانی ائمه 92 به شمار می‌آید و بسیاری از منابع مهم شیعه بعدی 
که به زندگانی ائمه پرداخته‌اند» این کتاب را مستند خود قرار داده‌اند. مولف. 
در این کتاب به بیان بسیاری از حوادث تاریخی مربوط به زندگی 
اهل‌بیت 92 پرداخته. شماری از عقاید شیعه را مطرح کرده و برحی فضائل و 
مناقب آنها را برشمرده است. وی مطالب را با ذکر سند آورده و این کار 
ارزش و اعتبار کتاب را بالا برده است." یکی از مباحث مهم کتاب مسئله 
امام رضا لا و ولایت‌عهدی ایشان است." 

در اواخر سده پنجم هجری یکی از دیگر آثار مشهور که همزمان به 
تاریخ و مناقب معصومان پرداخته است کتاب روضة الواعظین و بصيرة 
المتعظین نوشته محمد بن فتال نیشابوری (م۵۰۸ق) است. موضوع آن تاریخ 
در اصول و فروع دین و زهد ومواعظ است. این کتاب شبیه کتاب‌های امالی 
در ٩٩‏ مجلس تنظیم شده است: سهم جلس در ماهیت عقل و برتری ان 
ومعرفت خداوند. دو مجلس درباره بوت سپس مجالسی درخصوص 
هفده متاسی و یک مشرح حال و مناقب اثمه اطهار و پس از آن فروع دین و 
بتاحفت اسلافین: اسنت: افتال در مقلاةمی کوید اسستاه روانتاتش وا تفت 
5 : ۳ ۲ :۲ ۳ ۶ 
کرده. زیرا برای اخبار رایج و مشهور نیازی به ذکر اسناد نیست. 

در کنار دو ثر پیش گفته» در برخحی آثار صرفاً تاریخی این دوره نیز به 
حضرت رضالثْلا توجه شده است. ابو علی مسکویه رازی (د۶۲۱ق) در کتاب 
تجارب الأمم خود به تاریخ شهادت امام رضالثلا پرداخته است." در همین 
دوره نیمه اول سده پنجم هجری کتابی با نام الانوار فی تاریخ الائمة 
توسط شیخ ابو الحسن علی بن هبة اللّه بن عثمان بن احمد موصلی تالیف 


۱. درباه کتاب نک: آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج۱. ص .۵۰٩‏ 
۲ مفید. ۱۴۱۳ق» ج ۲. صص ۲۶۹-۲۵۹. 

۲ کته فتال تفقابوری» ۱۳۲۲ بر قاس : 

۴ فتال‌نیشابوری, ۱۴۲۳ق» ج۱» ص ۳۱. 

۵ ابو علی مسکویه. ۰۱۳۷۹ ج۴. ص ۱۴۱. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


اه و 
حسکا ۳ 


۲-۳. بررسی آثار سده‌های میانه 
۱-۲-۳. گسترش مناقب نگاری و آغاز تاریخ‌نگاری فارسی درباره ائمه 
در سده ششم 
در سده ششم هجری بسیار طبیعی بود که روند نگارش‌ها درباره تاریخ 
زندگانی معصومان ادامه و حتی گسترش یابد. اما انچه به عنوان روندی 
جدید آغاز شد اين بود که دراین دوره برای نخستین بار تاریخ‌نگاری درباره 
زندگانی و دلائل معصومان به زبان فارسی آغاز شد. از سوی دیگر در این 
سده بود که روند مناقب‌نگاری معصومان که از پیش آغاز شده بود به اوج 
خود رسید و از لحاظ کمیت و کیفیت توسعه زیادی یافت." 

یکی از آثاری که در نمیه اول سده ششم هجری نگاشته شده است و 
میی‌توان آن را ادامه روند تاریخ‌نگاری صرف درباره ائمه قلمداد کرد کتاب 
تاج الموالید فی موالید الائمه و وفياتهم علامه فضل بن حسن طبرسی 
(د08۸ق) است. این اثر رساله‌ای کوتاه از علامه طبرسی درباره تاریخ 
زندگانی چهارده معصوم است. مژلف در این اثر به اختصار از نام و نسب و 
القاب. زمان ولادت و شهادت. مدت عمر و خلفای معاصر محل دفن و نام 
فرزندان سخن می‌گوید. در موارد اندکی نیز از این محورها حارج شده و 
مطالب دیگری را بیان کرده است. طبرسی مطالب خود را بدون ذکر منبع یا 
راوی و سلسله اسناد بیان کرده و فقط در مواردی استثنائی به راوی اشاره 
ما کت ارت این کر کب افو فیس ارت امه با ای 
که مرحوم طبرسی با نگاه خاص تاریخی خود به آن پرداخته و ضمن بیان 


۱ خوئی, ۱۴۱۰ق» ج ۰۱۳ ص‌۲۳۵؛ اردبیلی, بی‌تاء ج ۰۱ ص ۶۰۸؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج ۰۲ ص ۴۱۲. 
۲ آقابزرگ, ج ۱۲ ص ۲۷۶؛ منتجب الدین رازی, ۱۳۶۶ ص ۴۷. 
۳ درباره رویکرد مناقب‌نگاری در سده ششم هجری نک: غلامعلی. ۰۱۳۹۱ صص ۳۵۸-۳۱۵ 


جایگاه امام رضا (:32) در ادبیات ۵ ۱۰۷ 


سال‌های معاصرت امام با خلیفه. به برخی رویدادهای دوران او نیز اشاره 
۱ 

وی کین 

اثر مهم دیگر علامه طبرسی که باز در همین دوره نوشته شده اعلام 
الوری بأعلام الهدی است. اين اثر سترگ یک دوره تاریخ چهارده معصوم الا 
به همراه دلائل و مناقب آنهاست. این کتاب. از حیث محتوا و ترتیب ابواب 
بزرگان» از جمله شیخ آقا بزرگ تهرانی این دو را یک کتاب از مرحوم 
طبرسی می‌دانند و معتقدند که کتاب جداگانه‌ای با نام «ربیع الشیعة» تألیف 
نشده است. مولف بخشی از منابع خود را از کتب اهل سنت قرار داده است؛ 
صحیح بخاری. صحیح مسلم دلائل النبوة ابوبکر بیهقی. کتاب المعرفة 
ابوعبدالله بن منده شرف المصطفی ابو سعید خرگوشی. مقاتل الطالبیین 
اپوالفرج اصفهانی. عیون الخبار ابن قتيبة از جمله منابع او هستند. " در اواخر 
سده ششم هجری کتاب دیگری که به نظر می‌رسد صبغه صرفاً تاریخی آن 
پر رنگ‌تر باشد کتاپی‌با عنوان المختصر فی احوالات الاربعة عشر است. به 
گفته شیخ آقابزرگ این کتاب را شیخ راشد بن ابراهیم بن اسحاق بحرانی 
ح أ 1 ۳ 
نکاشته است و نسخه‌ای از ان بر جای مانده انشتتا: 

همان‌طور که تیش دک شسل ازران وی که دن ایس قوره وونل 
مناقب‌نگاری به اوج حود رسید. ده‌ها کتاب در زمشه مناقب و دلائل 
معصومان تألیف شد. ذکر همه آنها از حوصله اين مقاله خارج است و در 
اینجا صرفا به ذکر مشهورترین و مهم‌ترین کتاب‌هایی که در این حوزه 
آثار حوزه مناقب‌نگاری در اواسط سده ششم هجری کتاب الثاقب فی 


که پوغلی طیرشوه ۱۳۱۲و کاس 
۲ درباره کتاب نک: ابوعلی‌طبرسیء ۱۴۱۷ق. سرتاسر؛ بی‌ناء ۱۴۱۷ق. صص ۰۲۸-۱۶ 
۳ آقابزرگ. ۱۴۰۸ق, ج ۰۲۰ ص ۱۷۳؛ جعفریان ۰۱۳۸۱ ص ۲۵. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


المناقب ابن حمزه طوسی " است. این کتاب در موضوع معجزات و کرامات 
معصومان نوشته شده است. باب یازدهم کتاب به ذکر معجزات حضرت 
رضاللا اختصاص یافته است. " مولف بدون اشاره به زندگی و شرح حال 
معصومان فقط به مناقب آن هم کرامات و حوادث خارق العاده ایشان 
می‌پردازد. منابع مژلف به صورت تفصیلی ذکر نشده و از لابلای کتاب 
می‌توان به برخی از آنها که شهرت چندانی ندارد پی برد. ابن حمزه سعی 
کرده روایات خود را با ذکر اسناد نقل کند هر چند در بسیاری از آنها سلسله 
کامل سند را نیاورده و فقط راوی اخیر را نام می‌برد. در نیمه دوم سده 
ششم هجری قطب الدین راوندی (د۵۷۳) کاب مشهورش الخرانج و 
الجرائح را نوشت. این کتاب از بزرگ‌ترین و بهترین کتاب‌هایی است که 
پیرامون معجزات پیامبر 327 و ائمه #2 نوشته شده است. وی باب نهم کتابش 
را به حضرت رضالّا اختصاص داده است و آن را الباب التاسع فی معجزات 
الامام المظلوم المسموم علی بن موسی الرضا نام نهاده است." 

در نیمه دوم سده ششم هجری ابن شهر آشوب مازندرانی (د۵۸۸ق) 
کتاب مشهورش مناقب ال ابی‌طالب را عرضه کرد. این کتاب حاوی مناقب 
و معجزات گسترده‌ای از معضومان است که نقل برخی از آنها تا پیش از وی 
بی‌سابقه است. وی در جزء چهارم کتابش را به مناقب و معجزات حضرت 
رضا لا احتصاص داده است." 


. اين حمزه طوسی یا عمادالدین طوسی. از فتهای امامیه در سده ششم هجری می‌باشد. بعضی او را 
هم طبقه شاگردان شیخ طوسی دانسته و برخی دوره او را از اين هم متأخرتر دانسته‌اند. کتاب معروف او 
در فقه «الوسيلة الی نیل الفضیلة» نام دارد و به همین جهت او را «صاحب وسیله» نیز گفته‌اند. محمد 
ای یهار ای نافیل ی فش ومیل تایف یل تیور تقعای نی مت گس گردان آوس: 
تاریخ وفات اين حمزه همانند سال ولادت او مجهول است. ولی قبر وی هم اکنون در نجف اشرف 
می‌باشد. محقق کتاب طبق استظهاری که از برخی عبارات این حمزه دارد نشان می‌دهد که او در اواسط 
سده ششم هجری زنده بوده است.(نک: علوان. ۱۴۱۹ق. ص ۱۴) 

۲ یز نموه نطویسین: 2۱۱۳۱۹ ی ۳۴۵ 

۳ درباره کتاب نک: علوان, ٩۱۴۱ق»‏ صص ۱۸-۷. 

۴ قطب‌الدین راوندی. ۱۴۰۹ق» ج۱. ص ۳۳۷. 

۵ ابن‌شه رآشوب. ج ۴ صص ۰۳۷۷-۳۳۰ 


جایگاه امام رضا (:32) در ادبیات ۵ ۱۰۹ 


در کنار آثار پیش گفته که شاید مشهورترین آثار در حوزه مناقب نگاری 

عربی‌سده ششم هجری است می‌توان از آثار دیگری همچون: مناقب آل 
شرس ۱ ۱ 

محمدعلی (زنده در ۸ و الاربعون حدیثا فی المناقب نوشته محمد بن 
مسلم بن ابی‌الفوارس رازی (حدود 0۸۱ق) نیز یاد کرد." 

در سده ششم هجری برای نخستین بار تاریخ‌نگاری و مناقب نگاری به 
زبان فارسی درباره معصومان آغاز شد. یکی از این آثار کتابی‌است بانام 

۶ ۱ ۳ ۰ 

ری تضهن نصا را ابن شادی» در حدود سال ات 
فارسی تالیف کرده است. کتاب مجمل التواریخ و القتصص یکی از آثار 
تاریخی قرن ششم است که به فارسی نوشته شده و موضوع ان تاریخ عالم و 
به خصوص تاریخ ایران است. این کتاب از ابتدای خلقت تا سال ۵۲۰ 
هجری را دربردارد و علاوه بر تاریخ گاه به جغرافیای شهرها پرداخته و 
علاوه بر این دو موضوع در بخش‌های مختلف کتاب اهمیت ویژه‌ای به 
حکایات و افسانه‌های تاربخی و محلی در آن عصر داده است و گویابه 
همین جهت نام کتاب را مجمل التواریخ و القصص نهاده است. مژلف در 
دیباچه به برخی از مخذ خود اشاره کرده و در اثناء کتاب نیز برخی از منابع 


خود را نامبرده است. مجمل التواریخ و القصص مشتمل بر ۲۵ باب است. 


۱.آقابزرگ تهرانی, ۱۴۰۸ق. ج ۰۲۲ ص ۳۲۰. 

۲ آقابزرگ تهرانی, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۱ ص ۱۰۴. 

۳ آقابزرگ تهرانی, ۱۴۰۸ق» ج۱. ص ۴۲۷. 

۴ این شادی مولت گمتام کتاب ببیار اززشمتد وگران ماینه تافجماالتوار یخوااقضنصی اسست: دراه 
مولف آن نمی‌توان اظهار نظر قطعی کرد. وی اجمالا از اهل عراق عجم و به گمان قوی از همدانی اسد 
آباد بوده است چون در صفحات متعدد کتاب. درباره اين دو شهرسخن گفته است. جد وی مهلب بن 
محمد بن شادی است که خود به اين مطلب تصریح کرده است. به همین جهت و به کمک دلایلی دیگر, 
یکی از محققان معاصر پرویز اذکاتی نام ابن شادی را برای مولف این کتاب برگزیده ومی‌گوید: بسیاری 
از کباتی کهنبا اضاقد تبرت شهرت. دار ید نداد عود شینویند و از آتما که قطماً مد سوم مواتف: 
شادی نام دارد باید او را ابن شادی معرفی کنیم. وی اظهار امیدواری کرده از این پس کتاب مجمل 
انتواریخ با عنوان مجهول الموّلف شناخته نشود (نک: اذکائی, ۱۳۷۳. بخش یکم» صص ۲۲۹ - ۲۳۸). 


۰ "0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


هشت باب اول آن سیار مختصر و مقدمه مانند است و موضوع آن 
جدول‌های تاریخی ملوک و خلفاست. باب نهم و دهم در تاریخ ایران قبل از 
اسلام باپی‌از ده تا هجده تاریخ ترکان و هندوان و روم و بنی اسرائیل و 
عرب و تاریخ انبیاء باب ۱٩‏ که طولانی‌ترین ابواب کتاب است مربوط به 
رویدادهای بعد از اسلام تا سال ۵۲۰ که تاریخ تدوین کتاب است می‌باشد؛ 
باب بیستم درباره سلاطین اسلامی معاصر خلفاء باب ۲۱ درباره القاب 
پادشاهان باب ۲۲ درباره مقابر انبیاء و ائمه وخلفا و درباره اهل البیت است. 
باب ۲۳ و ۲۶ در جغرافیا. باب بیست و پنجم کتاب که به گفته ملف. از 
موضوعات متفرقه سخن می‌گوید در نسخه اصلی نبوده و چاپ نشده است:! 
مولف فصلی از باب بیست و دوم کتاب را به اهل بیت اختصاص داده که در 
آن به امام رضا لا نیز پرداخته است." 

علاوه بر آن یکی دیگر از آثار فارسی نیمه اول سده ششم هجری کتاب 
زامن افهای ال مه رهم رین سلی معست: سس انس کخاب 
اثری ده جلدی در تاریخ انبیاء و امامان بوده است که منتجب الدین رازی آن 
را دیده و بتخشی از آن را نود مولفك حوانده بُودهاننت» جنالکه تقل‌هایی از 
اک در متاقب این شهر آشوت امده‌ااست: اثری از این کناب پبس ازاقرن 
هشتم یافت نشده است." 

برخحی پژوهشگران معاصر نیز رساله دیگری با عنوان فضائل الئمه و 
اهل البیت را به شیخ ابو الفتوح رازی (زنده در 00۲ق) نسبت داده‌اند که به 
زبان فارسی بوده است." 


۱ نک: ابن شادی, بی‌تا. سرتاسر؛ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج ۲۰. ص ۵۰؛ جعفریان, ۰۱۳۸۱ صص ۲۸-۲۷. 
۲. این شادی. ص ۴۵۷. 

۲.متت‌الدین: زازی» ۱۳۶۶ ضن ۱*۸ 

۴ ابن شهراشوب. ۱۳۷۹ق. ج ۲. ص ۲۹۴ و ج۳. ص ۱۵۳ و ج۴. ص۳۰,۲۲۹۰۲۴۸. 

۵ نک: آقابزرگ, ۱۴۰۸ق ج ۱۰ ص ۵٩‏ و ۶۱؛ جعفریان, ۱۳۸۱ ص ۳۰. 

۶ غلامعلی» ۰۱۳۹۱ ص ۳۲۷. 


جایگاه امام رضا (:12) در ادبیات ۵ ۱۱۱ 


۲-۲-۳. گسترش گفتمان تشیّع در ایران سده ۷ و۸ و تأثیر آن بسر روند 
نگارش‌ها درباره امامان 
به نظر می‌رسد یورش مغولان به ایران در ابتدای قرن هفتم هجری را باید 
نقطه عطفی در تاریخ امامیه قلمداد کرد. سیطره مغولان بر بخش وسیعی از 
سرزمین‌های اسلامی و قتل خلیفه عباسیء بزرگ‌ترین حامی مذهب اهبل 
تسنن " و همچنین فروپاشی شوکت اسماعیلیان مهم‌ترین رقیبان امامیه راه را 
برای حضور پر رنگ اجتماعی امامیان هموار کرد." گسترش تیم امامی که 
تا میانه‌های قرن هفتم هجری روندی ارام و اهسته داشت. از این زمان به 
بعد آهنگی سریع‌تر به خود گرفت." آشفتگی خاطر برخی شاعران ایرانی 
سنی مذهب همچون عطار نیشابوری به حاطر گسترش تشیّم در این دوره 
دلب دیگری بو ان معا متسه 

از قرائنی که می‌تواند صحت گزارش‌های تاریخی درباره تغییر شرایط 
امامیه در سده هفتم را تأیید کند» مقایسه اظهارات و مواضع امامیان سده 
هفتم با مواضع شیعیان سده ششم است. فی الواقع. این مقایسه که تا به حال 
کمتر بدان توجه شده است حکایت از یک تخییر و تحول شگرف می‌کند. 

یکی از حوزه‌های حضور شیعیان امامی در اینن دو سده که نمونه 
قیاع از ماه ی توافت و استه مقاستها فان کات 
تقضعبدالجلیل قزوینی رازی و کتاب تبصرة العواممحمد بن حسین رازی به 
خوبی‌حاکی از بروز یک تحول شگرف در وضعیت امامیه تنها با گذشت یک 
قرن است. 

مولف کتاب تبصرة العوام که در اوایل سده هفتم می‌زیسته است. " به 
صراحت به تقابل با عقاید اهل سنت می‌پردازد و مطاعن خلفا را مطرح 


۱ مرتضوی, ۰۱۳۷۰ ص ۲۳۷. 
۲ پطروفسکی. ص ۲۹۱؛ بیانی (اسلامی ندوشن) ۰۱۳۷۱ ج۲. ص ۵۷۱. 
۳ طاهری, ۰۱۳۸۰ صص ۰۱۵۶-۱۵۱ 

۴ جعفریان, ۱۳۸۶ ص ۶۷۷ 

۵ کلبرگ, ۰۱۳۷۱ ص ۴۸۲. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


می‌کند و نسخه‌ای از عقاید امامیه ارائه می‌کند که کاملاً با مطالب ارائه شده 
در کتاب نقض متفاوت است. در کلمات صاحب تبصرة العوام هیچ ردپایی 
از خوف و هراس از حاکمان وقت دیده نمی‌شود. صاحب تبصرة العوام 
بخش طولانی از کتابش را به بحث فدک و اثبات ظلم و غصب شیخین 
اتضضاش اوه ات وم هر ای مهن ان کانن بجه ص رات نا وا شیاه 
نقد می‌گیرد و لحن او با لحن عبدالجلیل که حتی گاه شیخین را می‌ستود 
کاملاً متفاوت است." به نظر می‌رسد این مطلب دقیقاً به علت فراهم شدن 
شرایط ویژه برای تشیّع در سده هفتم هجری و پایان یافتن دوره تقیه باشد. 
شرایطی که باعث شده در کمتر از یکصد سال تغییر رویکردی شگرف در 
دو شیعه امامی همشهری ایجاد شود. 

ابن طاووس نیز که می‌توان او را نماینده‌ای از وضعیت اواسط سده هفتم 
هجری تلقی کرد. خبر از برگزاری اعیاد نه ربیع در دوره خود در بلاد ایران که 
اتحفالا مرط یه کاشان تفانه می که ستارتعالت است که ها با کذانست 
حدود یک فرن از دوره عبدالجلیل کار به جایی می‌رسد که حساسیت 
پرانگیزترین مناسک امامیه یعنی عید نه ربیع در ایران رایج می‌شود. 

از دیگر عالمان امامی سده هفتم و هشتم هجری که این تغییر رویکرد را 
به خوبی‌می‌توان در آثارش پی‌جویی کرد. عمادالدین طبری است. وی در 
سال ۱۷۳ در اصفهان در سایه حمایت های بهاء الدین محمد بن محمد 
جوینی قرار داشته است و توانسته است آثاری در دفاع از تشیع در آن خطه 
بنگارد که از آن جمله مناقب الطاهرین. کامل در سقیفه کفایت در امامت و 
آثاری دیگری است که به نام بهاءالدین محمد تألیف کرده است. اهمیت آثار 
عمادالدین طبری از آن جهت برای ما بیشتر است که متاثر از مکتب‌های 
عراقی مانند مکتب نجف و حله نیست و بیشتر محصول فکر شیعیانی است 


۱. رازی» ۰۱۳۶۴ ص ۰۲۲۲-۲۱۲ 
۲. درباره دیدگاه‌های کلامی خاص عبدالجلیل و تسامح او در تبری نک: گرامی, ۱۳٩۱‏ الف سرتاسر. 
۳ ابن‌طاوس, ۱۴۱۴ق. ج۳. ص ۱۱۳. همچنین نک: جعفریان, ۱۳۸۶ ص ۶۷۵-۶۷۴ 


جایگاه امام رضا (:12) در ادبیات ۵ ۱۱۳ 


که در خود ایران تربیت شده‌اند. اين گروه متأثر از میراث سنتی شیعه و 
همچنین آثاری بوده‌اند که آن زمان در دوایر شیعی ایران رایج بوده است.! 

لحن صریح و متشیعانه آثار عمادالدین طبری همچون کتاب کامل بهایی 
و تفاوت آن با آثار سده ششم بر کسی پوشیده نیست. اما اهمیت بیشتر آثار 
وی بدین خاطر است که حاوی گزارش‌های مستقیمی در خصوص بهبود 
وضعیت شیعه در سده هفتم است. وی در مقدمه کامل بهایی به صراحت 
چنین می‌گوید: در بلاد مازندران حدود یک قرن پیش تنها پانصد تن شیعه 
بودند اما در حال حاضر یعنی سال 1۷۵ حتی ۵۰۰ غیر شیعی هم در آن 
یافت نمی‌شود." این گفتار وی به خوبی‌نشان دهنده تفاوت جدی شرایط 
اجتماعی برای امامیان سده ششم و سده هفتم است. 

عمادالدین طبری در جای دیگری از مقدمه کتابش به صراحت می‌گوید 
که گرچه تا چندی پیش تقیه بر امامیه واجب بود ولی در شرایط فعلی تقیه 
حرام شده است. عین عبارات او چنین است: «وتقیّه که واجب بود بدین 
طائفه به نصوص ... وامثال آن ازآیات و اخبار به سبب قلتاع و آن و انصار و 
کثرت اعداء امروز به حضور ظهور این دولت حرام شد». وی بر این باور 
است که علمای امامیه تقیه کرده و بسیاری از مطالب را نیاورده و تنهابا 
کنایه بیان کرده‌اند. خود وی نیز می‌گوید در ۲ دانگ از 1 دانگ مطالبی که 
می‌دانسته تقیه کرده است و تنها چهار دانگ را آورده است.؛ 

کتاب اسرار الامامه " عمادالدین طبری نیز حاوی گزارش‌هایی از آن دوره 
آشتت: کهتسان ما اهمست اسقه تعالب: انیت که دنه شور وی ان :کات و 
که معرب یکی از کتاب های فارسی‌اش در امامت است به درخواست مردم 
ری نگاشته است»" از اين رو گزارش‌های این کاب می‌تواند حاکی از 


۱. جعفریان. ۱۳۸۵ ص ۶۰. 

۲ عمادالدین طبری, ۱۳۸۳ ص ۲۴. 

۳ عمادالدین طبری, ۱۳۸۳ ص ۲۶. 

۴ جعفریان. ۱۳۷۷ ص 1. 

۵ برای آگاهی از نسخه‌های کتاب نک: الرفاعی, ۰۱۴۱۰ ص۱۴۸. 
۶ نک: حسینی, بی‌تاء ج ۱۰, ص۱۳۸. 


۴ "0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


گرایش امامیان ساکن ری در سده هفتم هجری باشد. وی در بخشی از این 
کتاب می‌گوید: در این روزگار بسیاری از کفار مسلمان شده و مستقیم 
رخ نمی‌دهد. این مطلب را در جای دیگری هم تأکید کرده است که با وجود 
گرایش عده‌ای به مذهب تشیع, از شیعیان احدی به مذاهب دیگر نمی‌گرود.! 

در جای دیگر می‌نویسد: ما کسانی را از جمیع ملل و نحل و مذاهب 
اسلامی می‌بينيم که دست از ادیان باطل خود بر می‌دارند و داخل در طریقه 
علی #۶ می‌شوند. بر شمار این افراد هر روز افزوده می‌شود. در روز سقیفه 
تنها هفده نفر با علی لا بودند اما اکنون هزاران هزار از بلاد و قرای مختلف 
هستند. ما نشنیده‌ايم که بگویند فلانی متشیّم بود و سنی شد." 

وی در همین کتاب پس نقل اخباری که در فضائل خلفا روایت شده 
می‌نویسد که این اخبار تنها از طریق خود اهل سنت روایت شده و آنان 
مدعی این قبیل روایاتند و «شهیده ذنبه» (شاهدش دنبش است) و بعد هم با 
تندی می‌نویسد که اینها از مفتریات منافقین است که از فضائل علی لا 
با ند با مکی سل داداندلا 

همچنین باور وی به آزار حضرت فاطمه زهراللا بسیار صریح است و 
تأکید کرده است که علت شهادت ایشان ماجرای هجوم به خانه بوده است. 
وی در اين کتاب و آثار دیگرش روی این نکته تأکید می‌ورزد که نام سنی 
یافت نه آنکه برگرفته از «سنت محمدیه» باشد. به همین دلیل» وقتی عمر بن 
عبد العزیز آن را لغو کرد صدای اعتراض «رفعت السنة» و «بدلت السنة» به 
اتتهان رفتی:ه 


2 ی 1۳٩‏ 
۲ جعفریان, ۱۳۸۵ ص ۶۲ 
۳ جعفریان: ۱۳۸۵ ص ۶۶ 
۴ جعفریان ۱۳۸۵ ص ۶۲ 


جایگاه امام رضا رطق در ادییات 0 ۱۱۵ 


هفتم و هشتم به سرعت راه قوت را می‌پیمود و از مقدماتی که در فرن ششم 

و اوایل قرن هفتم برای نیرومندی آن فراهم آمده بواده ربلد می گر فتتت. تایه 

تدریج به صورت مذهب غالب در ایران درآید. تظاهرات عادی اهل تشیّع در 

ایام سوگواری و ساختن و خواندن اشعاری در مرثیه امامان و شهیدان هم در 
2 ۱ 

این دوره رواج کسترده‌ای یافت. 


۱-۲-۲-۳. گسترش گرایش به مناقب‌نگاری و سیره‌نگاری در میان سنیان 
محب اهل بیت از سده ۷ 
در سده هفتم هجری گرچه روند تاریخ‌نگاری و به خصوص مناقب‌نگاری 
درباره امامان شیعه همچنان ادامه و توسعه یافت اما رویداد جدیدی که آن 
را از سده ششم هجری متمایز می‌کند اقدام گروهی از سنیان متمایل به 
اهل‌بیت به خلق آثاری درباره ائمه است. برخحی پژوهشگران معاصر از ایین 
گروه به عنوان سنیان دورازده امامی پاد کرده‌اند؛" در عین حال این واقعیت 
که جنین اصطلاحی برای گروه مزنور در آن دوره تاریخی کاربرد نداشته 
است و آنان خود را به عنوان یک هویت جمعی متمایز با این عنوان 
نمی‌شناخته‌اند کاربرد آن را در محل تردید قرار می‌دهد. گسترش نگارش 
آثارع درباره مناقب و تاریخ ائمه دوازده‌گانه توسط این گروه از اندیشمندان 
مسلمان که غالبا متعلق به بوم‌های عراق و شام هستند امری است که تا پیش 
از این سده رخ نداده بود. 

یکی از پژوهشگران معاصر در این خصوص می‌گوید: تشیّم در قرن 
هفتم و هشتم نه تنها راه قوت را می‌پیمود. بلکه اهل سنت هم در ایران بر 
اثر ضعفی که بر مذاهب آنان دست داده بود و با همه تعصب‌های پیشین به 
طرف آن پیش می‌رفتند؛ حال آن‌که اين وضع را در دوران‌های پیش از قرن 
هفتم و هشتم به عکس می‌بينيم یعنی بزرگان شعرا و ملفان شیعه را گاه 


۱ صفاء ۰۱۳۷۸ ج ۰۳ بخش ۰۱ ص ۱۴۳۲. 
۲ نک: جعفریان. ۰۱۳۸۱ ص ۲۷. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


می‌بينيم که در عین اعتقاد به امامت علی بن ابی‌طالب #2 و بطلان خلافت 
شیخین, باز از آنان به نیکی یاد می‌کنند.! 

یکی از نخستین آثار مربوط به اين ژانر که در سال‌های گذار از سده 
ششم به هفتم نوشته شده است کتاب معالم العترة النبوية و معارف ال 
البیت الفاطمية العلوية عبد العزیز بن محمد معروف به اببن اخضر گنابادی 
حنبلی(1۱۱م) است. در اين کتاب. تنها تا امام یازدهم ذکر شده است و به 
همین دلیل مورد انتقاد علی بن عیسی اربلی قرار گرفته است." 

از دیگر آثار مشهور این حوزه که در نیمه اول سده هفتم تألیف شده 
است کتاب تذکرة الخواص منالامة فی ذکر خصائص لائمة نوشته سبطابن 
جوزی (د1۵۶ق) است. وی این کتاب را در شرح حال علی بن ابی‌طالب و 
فرزندان ایشان نوشته است. وی به ترتیب از امام اول تا حضرت حجت. به 
بیان مناقب و حوادث دوران ایشان می‌پردازد. مژلف بیشتر کتاب را به شسرح 
زندگانی و فضائل امیرالمومنین لا و حسنین 2 اختصاص داده و زندگانی نه 
امام بعدی را به طور فشرده و با اختصار بیان نموده است. " وی در بخش 
مربوط به حضرت رضالهّ* پیمان‌نامه ولایت‌عهدی ایشان و شرح اولاد ایشان 
رو دک کروه ات 

محمد بن طلحه شافعی از دیگر عالمان مشهور اهل سنت. در نیمه اول 
سده هفتم اثر مشهورش مطالب الستژولفی مناقب آل الرسول را نوشته است. 
این اثر به شرح حال دوازه امام اختصاص دارد و به تعداد ائمه شیعه. دارای 
دوازده باب است. ساختار ارائه اطلاعات برای هر امام یکسان است و هر 
باب در دوازده فصل عرضه شده است که موضوعاتی مانند ولادت. نسب. 
علم کرامات. عبادت و دیگر ویژگی‌هه سخنان فرزندان مدت عمر و... از 
جمله فصول هر باب است. وی باب هشتم کتابش را به ابی‌الحسن علی بن 


صفاء ۱۳۷۸ تاریخ ادبیات در ایران ج ۰۲ بخش ۰۱ ص ۱۴۳. 

۲. جعفریان. ۰۱۳۸۱ ص۲۸؛ طباطبایی. ۱۴۱۷ق. ص ۵۰۰؛ حاجی خلیفه. بی‌تاء ج ۲. ص ۱۷۲۶؛ 
آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۲۱ ص ۲۰۰. 

۳ نک: سبط بن جوزی» ۱۴۱۸ق, سرتاسر. 

۴ سبط بن جوزی, ۰۱۴۱۸ ص ۰۲۱۵ 


جایگاه امام رضا (:1) در ادبیات ۵ ۱۱۷ 


موسی الرضالا اختصاص داده است." وی در نگارش و جمع آوری مطالب 
کتاب هر مطلبی‌را نقل ننموده است به ویژه در نقل فضائل امامان این شیوه 
مشهود است. نویسنده در این کتاب بیشتر از مجموعه‌های حدیثی اهل سنت 
بهره برده و کمتر از منابع شرح حال و تاریخ استفاده کرده است." 

در واسط سده هفتم هجری ابو محمد عمر بن شجاع الدین محمد 
موصلی شافعی (د71۵۷ق) کتابی‌با عنوان النعیم المقیم لعترة النبأ العظیم یا 


مناقب آل محمد تألیف کرده است که درباره زندگی ائمه اهل بیت است. در 


این کتاب ابتدا به شرح حال مختصری از چهارده معصوم پرداخته می‌شود. 
سپس مباحثی درباره امامت آمده و آنچه به عنوان دلیل امامت علی ‏ به 
شمار می‌رود در این قسمت می‌آید. زندگی دیگر ائمه به اجمال آورده شده 
و مولف بیشتر به زندگی شخصی و نام و لقب و اوصاف و نقش خاتم 
بسنده می‌کند که این خصوصیت در بخش مربوط به امام رضاا هم وجود 
دارد." منابع کتاب چندان مشخص نیست چون موصلی به شکل پیوسته و 
داستانی مطالب را آورده و به ندرت از منابع خحود نامبرده است. از 
خصوصیات کتاب موصلی اشاره به اقوال مختلف درباره ولادت وفات و 
دوکر اسوال.معصومین ات 

در اواسط سده هفتم هجری حافظ گنجی شافعی (د1۵۸ق) از دیگر 
عالمان شناخته شده اهل سنت که اثری برجسته با عنوان کفاية الطاللب فی 
غلی بق ای طالت ان تخرد یرای گذاشته استار امن کتات »را که وی 
اصالتاً درباره امیرالممنین 38 نوشته است اما بخشی از آن را به ذکر نسب 
ایشان اختصاص می‌دهد و در بخش جداگانه‌ای با عنوان فرع فی ذکر 
الائمة 9 به ذکر امامان تا حضرت حجت پرداخته است و بخشی را نیز به 
امام رضا لا اختصاص داده است." این کتاب که مشتمل بر یکصد باب است 


۲. برای بررسی تفصیلی مولف و کتابش نک: عبدالمحمدی» ۱۳۸۲ سرتاسر. 
۳ موصلی. ۰۱۴۲۴ صص ۰۱۳۸-۱۳۷ 

۴ نک: موصلی. ۴ سر تأسر. 

۵ گنجی‌شافعی. ۱۴۰۴ق. صص ۰۴۵۸-۴۵۷ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-4) (جلد اول) 


از قدیم الایام به عنوان مرجع بسیار مهمی برای مژلفان و نویسندگان مطرح 
بوده است. مولف در مقدمه کتاب به انگیزه خود از نگارش چنین اثری اشاره 
می‌کند و می‌نویسد در انتهای مجلسی که در حصباء در شهر موصل برگزار 
شده بود به نقل حدیث غدیر خم پرداخته است و مورد طعن و قدح برخحی 
از حاضرین در عجلس که شتاخت چندانی از دانش نقل حدیث نداشتند قرار 
گرفته است. سپس به خحاطر علاقه و محبت وتعصبی که به خاندان اهل بت 
داشکه اس به بارش اش کات هریم داند. مه نت ترصی: سوحت گرا 
معاصر این تمایل که معاریف سنیان قرن هفتم خاصه قرن هشتم در نزدیک 
شدن به شیعه از خود نشان دادند و توجهی که به قبول بعضی از معتقدات 
آنان یا نقل و اشاعه آنها اظهار داشتند. سبب می‌شود که قبول کنیم تشیعم در 
آن ایام نبرویی: فزون‌تر از پیش يافته و به درجه‌ای زسیده پود که دیگر مانت 
قرن‌های پیشین تفوه به عقاید شیعیان نشانه‌ای از بد مذهبی‌و الحاد در نظر 
اهل سنت نبود و یا چنین اندیشه‌ای در صورت وجود عمومیت نداشت." 

در کنار سنیان متمایل به اهل‌بیت روند مناقب‌نگاری و تاریخ‌نگاری 
شیعیان درباره امه نیز همچنان ادامه پافت. در اوایل سده هفتم هجری اسعد 
بن ابراهیم بن حسن حلی (زنده در۱۱۰ق) اثری با عنوان الاربعون حدیثا فی 
الفضائل و المناقب از خود برجای گذاشته است." پس از وی ابن‌ابی‌یحبی 
الحلبی(م 1۳۰ق) کتابی‌با نام مناقب الأئمه الاثنی عشر نوشته است. " 

یکی از مشهورترین و مهم‌ترین آثاری که توسط عالمان شیعی در نیمه 
اول سده هفتم هجری در اين حوزه تألیف شده است کتاب نزهة الکرام و 
بستان العوام محمد بن حسین رازی است." این کتاب اثری است در 


۱. گنجی‌شافعی. ۱۴۰۴ق. ص ۳۷. 

۲. صفاء ۰۱۳۷۸ ج ۰۳ بخش ۰۱ ص ۱۴۶. 

۳ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۱» ص ۴۱۱. 

۴ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۲۲. ص ۳۲۰ 

۵ جمال الدین ابوعبدالّه محمدبن حسین بن حسن رازی از علمای شیعه امامیه است که کتابت 
بصرةالعوام او شهرت بیشتری دارد. پیش‌تر ایین کتاب را اشتباها متعلق به مرتضی داعی رازی 
می‌دانستند. از اينکه نزهةالکرام را پس از تبصرةالعوام نوشته است. باید گفت سال‌های زیادی پس از 


جایگاه امام رضا (:12) در ادبیات ۵ ۱۱۹ 


موضوع زندگی پیامبر و امامت پس از ایشان و احتجاجات ائمه و معجزات 
آنان و برحی حوادث دوران معصومین. نزهة الکرام کتاب تاریخی و شرح 
حال معصومان نیست بلکه فضای کلامی آن قوی‌تر است و اگر گزارش‌ها و 
روایاتی اززندگانی ائمه در آن آمده با هدف اثبات برتری آنان و بیان مناقب 
و فضائل ایشان است. این کتاب شامل شصت باب است که نیمی از ان در 
جلد نخست و نیم دیگر در جلد دوم آمده است. مباحث جلد اول در شرح 
حال پیامبر و سپس امیرمومنان علی ۷ است. جلد دوم نیز ذکر احتجاجات و 
فضایل آن حضرت و دیگرائمه است." وی باب های ۵7 و 0۷ از مجلد دوم 
کتایش را به ذکر معجزات و احتجاجات حضرت رضالْ اختصاص داده 
است. یکی از پژوهشگران معاصر این کناب را از مفصل‌ترین آثار در زمینه 
تاریخ صدر اسلام در میان فارسی زبانان شیعه می‌داند. به گفته وی این 
کتاب با اینکه فارسی بوده به لحاظ اهمیت مورد توجه ابن طاووس قرار 
کرفضبی و که قاری انشآ یداه تا شاف کدی فویک 
مورد هم از آن در فرج المهموم نقل کرده است." اسعد بن عبدالقاهر 
اصفهانی (زنده در ۱۳۵ق) از دیگر عالمان امامی نیمه اول سده هفتم هجری 
است که در منابع اثری با عنوان منبع الدلائل ومجمع الفضائل به وی نسبت 
داده شده است. وی کتاب مشهور دیگری تحت عنوان رشح الولاء در شرح 
دعای صنمی قریش نگاشته است که از منابع ابن طاووس بوده است. " در 
همین دوره ابوعبداله حسین بن جبیر (د1۶۸ق) از شاگردان ابن شهر آشوب 


تألیف تبصرة العوام نیز که متعلق به نیمه اول سده هفتم است. حیات داشته است(درباره کتاب و ملف 
نک: شیروانی. مقدمه نزهة الکرام.صص ۲۲-۱). 

۱. رازی بی‌تاء سرتاسر. 

۲ رازی. بی‌تا. ج ۲. صص ۸۰۹-۷۸۳ 

۳ جعفریان, ۰۱۳۸۱ ص ۳۱. 

۴ درباره کتاب و نقل‌های ابن‌طاووس از آن نک: کلبرگ, ۰۱۳۷۱ ص ۴۸۲. 

۵ نک: ابن‌طاوس, ۱۴۱۳ق. ص ۴۷۳؛ حرعاملی, ۱۳۶۲ ج ۰۲ ص ۳۲؛ ۰۱۳۷۱ ص ۴۹۳. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


مازندانی نیز اثری در تلخیص کتاب مناقب استادش با عنوان نخب المناقب 
لال ابی‌طالب نوشته است: ۱ 

در نیمه دوم سده هفتم هجری یکی از مشهورترین و مهم‌ترین آثاری که 
در زمینه زندگانی و معجزات ائمه توسط نویسندگان شیعی مذهب نوشته 
شله اشت. کنائی: کشا آلعشیا قین :معر فا الاتسة علی شخ عیسی ازیطی: 
( ات این کی مغر و رهوگ نیقی نا 
پيامبر اسلام و اهل بیت است. در سال 2۸۷ هجری به اتمام رسیده است. 
کتاب. در دو جزء تنظیم شده و فاقد باب‌بندی و فصل‌بندی است و تمام 
مطالب آن» پس از مقدمه ملف. در ذیل شانزده عنوان کلی مختلف مطرح 
شده است. وی. درباره پیامبر و هر یک از ائمه ابتدا نام و ولادت آنها را ذکر 
کرده. بعد زندگی‌نامه آنان را به تفصیل نقل می‌کند» پس از آن. فضایل و 
معجزات و افتخارات آنان را بیان کرده و ذریه و اولاد و نسب آنهارا 
می‌آورد. وصیت‌نامه‌ها و جریان شهادت و وفات آن بزرگواران نیز قسمتی از 
عناوین کتاب را تشکیل داده است. وی در بخش امام رضالفلا نظر 
مشهورش مبنی بر اينکه مأمون عامل قتل امام رضالثلا نبوده است را مطرح 
می‌کند و ابن‌طاووس را هم عقیده با خودش در این زمینه معرفی می‌کند." 
مجلسی ثانی با اشاره به دیدگاه اربلی و نقل عبارات وی او را به شدت به 
باد انتقاد می‌گیرد. * 

جمال الدین یوسف شامی از دیگر عالمان شیعه نیمه دوم سده هفتم 
هجری است که کتابی‌با عنوان الدرّ النظیم فی مناقب الائمة اللهامیم از وی 
برجای مانده است." ملف به رغم آن‌که نام کتابش را مناقب ائمه گذاشته. از 


۱. آقابزرگ, ۱۴۰۸ق, ج ۰۲۴ ص۸۸ ابن‌جبر. ۱۴۱۸ق. ص ۶۵۷. 

که اربای 2 0۱۳۲۱ شر تانز: 

۳ اربلی, ۱۴۲۱ق» ج ۲. ص ۸۰۵. 

۴ مجلسی, ۱۴۰۳ق. ج۴۹. ص ۰۳۱۱ 

۵ جمال الدین یوسف بن حاتم شامی عاملی ملف کتاب الدر النظیم در زندگانی چهارده معصوم. از 
عالمان سده هفتم هجری است. از تولد و وفات او اطلاعی در دست نیست. او شاگرد محقق حلی 
(م ۶۷۶) و سید بن طاووس (م۶۶۴) بوده و اجازه ای از سید داشته است. او را به عنوان فقیهی فاضل و 
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چهارده معصوم سخن گفته است. این کتاب از پانزده باب تشکیل شده که 
مشتمل بر ۱۶ باب زندگانی معصومان و یک باب کلیات است. باب اول و 
دوم که به شرح حال رسول خداءة و امیرالمومنین # اختصاص دارد نصف 
حجم کتاب را در بر گرفته است. هر باب از چندین فصل تشکیل شده و در 
این فصول. مژلف به ولادت و صفات. بعضی گزارش‌های عام از زندگی 
اما مناقب. معجزات. سخنان» وفات و فرزندان پرداخته است. وی باب 
دهم کتابش را به امام رضالثلا اختصاص داده است.! 

در نیمه دوم سده هفتم هجری علامه حلی (د۷۳۱ق) نیز اثری با عنوان 
المستجاد من کتاب الارشاد از خود برجای گذاشته است. این اثر مشتمل بر 
دوازده باب و هر باب دربردارنده چند فصل است. در اين کتاب» مختصری 
از تاریخ دوازده امام یاد شده که متضمن نص بر امامت تاریخ ولادت. تاریخ 
شهادت. مختصری از فضائل و مناقب. نام فرزندان امامان است. این رساله 
در مجموعهٌ نفيسة في تاریخ الائمة لا به چاپ رسیله است." 

اثری دیگری که در همین عصر نگارش شده و در آن برحی مطالب 
مربوط به شرح زندگانی معصومان را می‌توان یافت کتاب العدد القویه لدفع 
ههار قه اوه و که ری ال مها اسان معا اخا. 
(د۷۱۰ق) برادر بزرگوار علامه حلی است. این کتاب گرچه اصالتاً برای 
اختیارات ایام ماه قمری نوشته شده است. اما در برخی روزها به تناسب 
تطابق آنها با تاریخ ولادت يا شهادت معصومان نکاتی در این خصوص بیان 


عابد وصف کرده‌اند که دارای تألیفات متعددی بوده است. از لابه‌لای کتب فقهی استفاده می‌شود که وی 
در فروعات فقهی بین علمای امامیه شهرتی داشته گرچه اثری فقهی از او باقی نمانده. نظرات او در 
ختاف‌ها مکش تشه این ۲ سفهور یک شا غارت ات از کناب آزیسن جو فطایل اس لیخ سین 
8 که منتشر نشده است. از این عالم شیعی اطلاع دیگری جز سخنان فهرست نویسان یا متأخرین 
درباره او در دست نیست و بر خلاف معاصرش ابن طاووس, خود و کتاب او در النظیم چندان شهرتی 
نیافته‌اند.(نک: بی‌ناء ۱۴۲۰ق» صص ۱۰-۳). 

۱. جمال الدین شامیء ۱۴۲۰ ص۶۷۵ 

۲. نک: بی‌ناء ۱۴۲۲ق. صص ٩۳۳۵-۲۱۹‏ حاثری جم» ۱۳۷۶. ص ۳۰۴. 

۳ درباره وی نک: بغدادی, بی‌تا, ج ۲. ص۹۶؛ کحاله. ج ۰۷ ص ۲۶۶: رجائی. ۴۰۸ (ق. صص ۱۲-۵. 
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شده است و در واقع علاوه بر اختبارات ایام گویابه نوعی روز شمار 

تاریخی ماه قمری نیز محسوب می‌شود. متاسفانه صرفا نیمه دوم کتاب یعنی 

از روز پانزدهم به بعد به دست ما رسیده است." وی به تناسب روز ۲۳ ماه 

قمری به شهادت امام رضاث* در روز ۲۳ ذی‌قعده اشاره می‌کند و بخشی را 

با عنوان نبذة من احوال الامام الرضالث* و كيفية شهادته به موضوع اختصاص 
۲ 

می‌دهد. 


۲-۲-۲-۲. گسترش تاریخ‌نگاری فارسی ائمه در سده هشتم هجری 
ری ون تکارت ها درباره تاریخ و مناقب ائمه که از سده هفتم آغاز 
شده بود در سده هشتم نیز ادامه یافت و حتی گسترده‌تر شد اما در این سده 
گرایش و تمایل بیشتری برای خلق آثاری به زبان فارسی دیده می‌شود. در واقع 
روند تاریخ نگاری فارسی ائمه که در ابتدا از سده ششم آغاز شده بود همزمان 
با غلبه گفتمان تشیّع در ایران در سده هشتم هجری به اوج خود رسید. 

در اواخر سده هفتم و اوایل سده هشتم یکی از برجسته‌ترین 
شخصیت‌هایی که در زمینه تاریخ‌نگاری و مناقب‌نگاری ائمه به زبان فارسی 
فعالیت کرده است. عمادالدین طبری است. چهار اثر یعلی مناقبٍ الطاهرین» 
کامل بهایی. تحفة الابرار و اسرار الامامه از این نویسنده پرکار شیعی در 
حوزه موضوع امامت در اواخر قرن هفتم در اصفهان تألیف شده است. به 
گفته یکی از پژوهشگران معاصر عمادالدین طبری نویسنده این کتاب‌ها 


کته وی نان حلی: ۳۰۸ اه سر تان 

۲. رضی‌الدین‌حلی: ۱۴۰۸ق» ص ۲۷۵. 

۲ مولف حسن بن علی بن محمد طبری یا طبرسی است که در مازندران متولد شده است. وی درسال 
۷ بامردمی از بروجرد مناظره‌ای داشته و درسال ۶۷۱ در قم به ترجمه کتابی مشغول بوده است و 
سال بعد از آن برای مناظره به اصفهان رفته است. درسال ۶۷۳ در اصفهان کتاب مناقب الطاهرین را به 
بهاءالدین جوینی داده و دوسال بعد کتاب کامل السقیفه را به نام همو نوشته است و از اين رو به کامل 
بهایی شهرت یافته است. علاوه بر اين سه اثر مهم. آثار دیگر این عالم شیعی امامی عبارتند از: اسرار 
الامامه کلیه تال کون اواخردعمرش توشته است: همجتی بر قی آناز. هی او تسنانس هد که او 
فقهای عصرخود بوده و نظرات او نیز درکتب فقهی مطرح است.(نک: درگاهی, ۰۱۳۷۹ صص ۱۰-۱) 
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نگرشی کلامی - تاریخی بر موضوعات مهم شیعی کرده و از زمانه خود نیز 
گاه و بی‌گاه آگاهی‌هایی به دست داده است.! 

در اين میان این چهار اثر مناقب الطاهرین ارتباط بیشتری با حوزه مورد 
بررسی در این مقاله دارد چرا که وی در این کتاب در فصل جداگانه‌ای 
مناقب و شرح زندگانی هر یک از ائمه را بررسی کرده است و به امام 
رضا لگ نیز پرداخته است." موضوع کتاب زندگانی و اثبات امامت و ولایت 
چهارده معصوم است و بخش عمده ان به نقل معجزات اختصاص دارد. در 
کتاب حاضر فصل‌بندی و عنوان گذاری خحاصی وجود ندارد مگر آن که 
مولف هر باب را به یک معصوم احتصاص داده و ذیل آن فصل‌هایی آورده 
و عناوینی به زبان عربی‌به این فصل‌ها داده است. ازچاپ دو جلدی کتاب 
حاضر. جلد نخست تا پایان زندگی علی 2" است و جلد دوم به امام دوم تا 
دوازدهم می‌پردازد. درابتدای جلد دوم کلیاتی درباره مناقب ائمه آمده است." 
البته وی در کتاب دیگرش تحفة الابرار نیز در باب چهارم به طور بسیار 
کوتاه و گذرا به تاریخ ولادت و شهادت امامان پرداخته است و فصل دهم را 
بهُ حضرت رضاللا اختصاص داده است.؛ 

در اواسط سده هشتم هجری متن دیگری با عنوان تاریخ گزیده از 
حمدالّه مستوفی(م 6۷۶۰" در دست است. وی در اين کتاب ابتدا شرحی از 
تاریخ خلفای نخستین را به دست داده و سپس به بیان شرح زندگی و 
فضائل امیرالمژمنین می‌پردازد. فصل سوم از باب سوم کتاب را نیز با این 
عبارت: «در ذکر تمامی ائمه معصومین لت که حجة الحق علی الخلق بودند. 
مدت امامتشان از رابع صفر سنه تسع و اربعین تا رمضان سنه اربع و ستین و 
مأْتین دویست و پانزده سال و هفت ماه. انمه معصوم اگر چه خلافت 
نکردند اما چون مستحق. ایشان بودند تبرک را از احوال ایشان شمه‌ای بر 


عفریان: ۱۲۸ص ۲۹ 

۲ عمادالدین طبری. ۱۳۷۹ ج ۰۲ صص ۸۰۱-۷۸۱ 

۲ تک که دا مرن طتر ی ۱۱۳۷۹۰ دامن 

۴ نک: عمادالدین طبری, ۱۳۷۶ ص ۱۶۸. 

۵. درباره شرح حال وی نک: نوایی ۰۱۳۶۴ صص ۲۰-۵. 
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سبیل ایجاز ایراد می‌رود.» به دیگر امامان اختصاص داده است. این شرح تا 
بیان زندگانی امام زمانتثت ادامه یافته است." دکتر ذبیح الّه صفا ایین اثر را 
یکی از نشانه‌های نزدیکی اهل سنت به شیعه در اواخر دوره ایلخانان» یعتی 
اوایل قرن هشتم هجری. می‌داند. وی در عين حال بر این باور است که 
غبارانقدانن کناب به وی نشان مي‌دهد که وی شیعه تست ؟ 

اثر سترگ دیگری که در این حوزه در نیمه اول سده هشتم هجری 
نگاشته شده است. احسن الکبار فی معرفة الائمة الابرار از سید محمد بن 
ابی‌زید بن عربشاه ورامینی در شرح زندگی امامان معصوم است که به سال 
۰ هجری نگاشته شده و نسخه‌هایی از آن از جمله در کتابخانه آیت ال 
مرعشی" بر جای مانده است." خلاصه‌ای از اين اثر نیز با نام لوامع الانوار 
علی بن حسن زواره‌ای در دست است." شاید بتوان از محمدصالح کشفی 
(د ۱۰1۰ق) به عنوان یکی از مهم‌ترین نویسندگانی باد کرد که پس ز 

۰ 3۹ ۰ ۸ 
ورامینی در کتابش مناقب مرتضوی از احسن الکبار بهره‌ها برده است. 

از اواسط سده هشتم هجری کتاب فارسی دیگری با عنوان راحة الارواح 
ولبت: است که آن :زا بسن یی سورازی بلقت کرفه استش اس اتر قه 


هی 


ح 


. مستوفی. ۰۱۳۶۴ صص ۲۰۷-۲۰۱. 
. درباره کتاب نک: جعفریان, ۰۱۳۸۱ ص۲۸ آقابزرگ, ۱۴۰۸ق. ج۰۳ ص ۲۸۱. 
. درباره گرایش به شیم در دوره ایلخانی نک: الوبری» ۰۱۳۸۴ صص ۳۴۲-۳۲۶. 
. صفاء ۰۱۳۷۸ ج ۰۲ بخش ۰۱ ص ۱۴۵. 


4 


۳ 
۴ 

۵ جعفریان, ۱۳۸۱ ص ۳۰ 

۶ درباره کتاب و نسخه‌هایش نک: آقابزرگ, ۱۴۰۸ق» ج۱. ص۲۸۸؛ الرفاعی, ۰۱۳۷۱ ج٩»‏ ص ۰۳۱۱ 
الرفاعی, ۱۳۷۱. ج ۰۱۰ ص ۶۱؛ صفاء ۱۳۷۸ ج۵. ص ۱۶۲۵. 

۸ کشفی, ۰۱۳۸۰ ص ۱۳۱۵۰۳۱۶ ۰۱۶۳۰۱۸۱۰۱۸۵۰۲۷۶ 


ک 


٩‏ ابو سعید حسن بن حسین واعظ بیهقی که در آثارش از خود با عنوان حسن شیعی سبزواری یاد می 
کند. عالم. تکلم و فقیه و واعظ قرن هشتم و معاصر شهید اول است. وی در زمان حکومت سربداران 
می زیسته و کتاب راحة الارواح را به درخواست خواجه یحیی کرایی (م۷۵۹) حاکم سربداری نوشته و 
تقدیم او کرده است. از تولد و مرگ او اطلاعی نداریم لیکن تاریخ تألیف این کتاب را سال ۷۵۷ هجری 


جایگاه امام رضا رس در ادییات 0 ۱۲۵ 


زبان فارسی نوشته شده و نثری روان و بدون اغلاق دارد. باب نخست در 
احوال پیامبر# باب دوم در حلافت پس از آن حضرت و ابواب بعدی 
درباره یک یک معصومان ازحضرت زرا تا امام زمانت است. هر باب 
نیز از چندین فصل تشکیل شده و مولف به صورت کلیشه‌ای به عناوین 
ولادت. فرزندان. فضائل. معجزات و وفات می‌پردازد. وی باب بازدهم 
کتابش را به حضرت رضانثْا اختصاص داده شا تفا به منابع خحود 
تصریح نکرده و سلسله کامل راویان را حذف کرده است و فقط راوی اصلی 
و در مواردی هم چند نفر را نام برده و در غالب موارد به عبارت «رواینت 
است» اکتفا می‌کند. این کتاب به درخواست خواجه کرابی(م۷۵۹) یکی از 
حاکمان و سلاطین دولت سربداران نوشته شده است ومولف در مقدمه از 
وی به عظمت یاد کرده است." 

حسن شیعی سبزواری اثر دیگری نیز با عنوان بهجة المباهج دارد. این کتاب 
ترجمه مباهج المهج فی مناهج الحجج از قطب الدین کیدری نویسنده برجسته 
شیعی است که به احتمال بسیار قوی در قرن ششم زندگی ۱ 
کتاب که به عربی‌بوده توسط حسن شیعی سبزواری در قرن هشتم به فارسی در 
آگده است. وی این ترجمه را به نیزابه خواجه کرابی‌اهدا کرده است.؟ 

در کنار کتاب‌های فارسی درباره تاریخ و مناقب ائمه که در سده هشتم 
هجری تألیف شد. آثاری نیز به زبان عربی‌درباره تاریخ زندگی و مناقب 
معصومان با همان گرایش‌های شیعی می‌توان یافت که اهمیت زیادی دارند. 
بی‌تردید مهم‌ترین اثر در این حوزه در سده هشتم هجری کتاب فرائد 
السمطین فی فضائل المرتضی و البتول و السبطین نوشته ابراهیم بن محمد 
حمّویی جوینی (د۷۲۲ق) است. در سمط اول این کتاب. به فضائل امام علی 
و در سمط دوم به فضائل عترت پیامبر پرداخته شده که علاوه بر 


دانسته‌اند. علاوه بر آن یکی از مشهورترین آثار وی مصابیح القلوب است که ترجمه و شرح ۵۳ حدیث 
و موعظه از پیامبر همراه با حکایات خواندنی است (سپهری, ۰۱۳۷۸ صص ۲۰-۱۱). 

۱. شیعی‌سبزواری. ۰۱۳۷۸ صص ۲۳۶-۲۲۱. 

۲. نک: شیعی‌سبزواری, ۰۱۳۷۸ ص ۲۱. 

۳ جعفریان, ۱۳۸۱ ص ۳۰؛ آقابزرگ. ۸ ج۲. ص ۱۶۳؛ الرفاعی» ۰۱۳۷۱ ج۱. ص ۳۰۷. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


امیرالمومنین شامل فاطمه زهره حسنین و ائمه دیگر تا حضرت مهدی نت 
اتنت. البته مولف از امام سوم به بعد تنها درباره امام رضا تا و امام زمان تا 
مطالبی‌دارد و درباره دیگر ائمه به ذکر احادیثی کلی بسنده کرده است. 
درمیان مشایخ و اسانید این کتاب هم دانشمندان سنی و هم عالمان شیعی 
وجود دارد. از آن جمله می‌توان به شاذان بن جبرئیل قمی (م17۰ق) و شیخ 
صدوق (۳۸۱ق) اشاره کرد. وی باب سی و نهم از کتابش را به امام رضا لا 
اختضاضی خاده است. ‏ دکتر ذنیم ال صفا این کنات و تویسته‌اش وا از دی؟ 

نی بیج بن: اضق بو من زا ان :2 


نمونه‌های بر جسته نزدیک ستلان اندیشه‌های امل سنت به شیعه در سده 
هشتم می‌داند. وی می‌گوید: نمونه دیگری از این فکر را می‌توان نزد صوفی 
یافت. او همان است که در سال 1۹۶ق غازان بر دستش مسلمان شد و در 
خراسان و دستگاه غازانی اثر بسیار داشت. وی و پدرش با آن‌که در بعض 
مأخذ شیعی دانسته شده‌اند. ولی اهل تحقیق به سبب آن‌که سه خلیفه اول را 
به حق دانسته است در تشیعم او تردید کرده‌اند. با این حال او نزد خواجه 
نصیر طوسی و چند تن دیگر از علمای شیعی تحصیل کرده و همین امر او 
را به تشیّم متمایل ساخته بود. شیخ الاسلام در کتاب فرائد السمطین شرحی 
مفصل در تفضیل علی بن ابی‌طالب و خاندان او تا امام دوازدهم داده است و 
این نکته نزدیکی تشیّ و تستن را در ذهن اين عالم بزرگ می‌رساند و حتی 
تصور اعتقاد به تشیّع را در نزد او قوت می‌دهد و گویا یکی از علت‌های 
آن‌که غازان‌خان در عین آن‌که مذاهب اهل سنت را بر حق می‌دانست به ائمه 
شیعه و به سادات ارادت خاص می‌ورزید تأثیرپذیری از همین عالم بزرگ 
۲ 
باشد. 


۱ حمّویی, ۱۴۰۰ق» ج ۲. ص ۱۸۷ 
۲. صفاء. ۰۱۳۷۸ ج۰۳ بخش ۰۱ ص ۱۴۴. 


جایگاه امام رضا (:1) در ادبیات ۵ ۱۲۷ 


توا 


حتت 


1 


انیجاغیلیان و کتابشانه اشامه تهرآن, 


. آقابزرگ تهرانی» محسن بن علی(۱۳۸۰ گزیده مقالات الذریعه» به کوششض 


حمیدرضا شیخی. مشهد: بنباد پژوهش‌های اسلامی» چاپ اول. 
بن بابویه محمد بن علی(۱۳۷۸» عیون آخبار الرضانفك تهران: نشر جهان, 
چاپ اول. 


مشهد: مجتمع امام هادی فا 


بوطرم 4یا نراقت هی لاه کف تا 


رضا علوان قم: انصاریان. چاپ سوم. 
َ رستم طبری» محما بن جریر(۱۶۱۳ق). دلائل الامام قم: موسسه بعشت. 


چاپ اول. 


4 ابن شعب حرانی» حسن بن علی(۱۶۰ق). تحف العقول. به کوشش علی اکبر 


۰ 


غفاری. قم: حامعه مدرسین» چاپ دوم. 
بن شهرآشوب. محمد بن علی(۱۳۸۰ق» معالم العلماء نجف: المطبعة 
الحيدریة. 


.ابن شهرآشوب. محمد بن علی(۱۳۷۹ق» مناقب آل ابی‌طالب لك قم: علامه» 


چاپ اول. 


.ابن طاووس. علی بن موسی(۱۶۱۶ق). اقبال الاعمال, به کوشش حواد قیومی 


اصفهانی قم. 


قم: دارالذخاثر. 


.ابن طاووس. علی بن موسی(۱۳۷۵). کشف المحجة لثمرة المهجة به کوشش 


محمد حسون. قم: بوستان کتاب. چاپ دوم. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


۳۱ 


۳۷ 


۳ 


۳" 


۱ بن عبدالوهاب. حسین بن عبدالوهاب(بی‌تا). عیون المعجزات. به کوشش 


محمدعلی اوردوبادی. قم: مکتبة الداوری 


. آبن منظور محمد بن مکرم(۵ ۱۶۰ق) لسان العرب. قم: نشر ادب حوزه. 


چاپ تهران. 


ابوعلی طبرسی, فضل بن حسن(۱۶۱۷ق) اعلام الوری بأعلام الهدی, قم: آل 


البیت. چاپ اول. 


اد 


ابو علی مسکویه رازی, احمد بن محمد(۱۳۷۹) تجارب الأمم به کوشش 


ابوالقاسم امامی» تهران: سروش. چاپ دوم. 


چاپ اول. 


۱ ردبیلی.محمد بن علی(بی تا). جامع الرواق فم انتشارات مصطفوی. 
اسکافی, محمد بن همام(۱۶۲۲ق)» منتخب الأئوار فی تاریخ الائمةء قم: دلیل ماء 


چاپ اول. 
قبال آشتیانی. عباس(۶۲۵ اق)» آل نوبخت. تعریب علی هاشم الاسدی. مشهد: 


مجله ترائناه ش ۱٩‏ قم: ال النست: 

لرفاعی. عبدالجبار(۱۳۷۱). معجم ما کتب عن الرسول و اهل بیته تهران: 
وزارت ارشاد. چاپ اول. 

لویری» محسن(۱۳۸۶)» شیعیان از سقوط بغداد تا ظهور صفویه تهران: 
انتشارات دانشگاه امام صادق ۵ چاپ اول. 


دارالتعارف للمطبوعات. 


جایگاه امام رضا (:12) در ادبیات ۵ ۱۲۹ 


۳ ایزدی مبارکه. کامران و گرامی. سید محمدهادی(۱۳۸۹)؛ اصطلاح اخباری در 
سیر تحول مفهومی. مجله حدیث پژوهی. شماره ۲. 

6 بغدادی. اسماعیل پاشا بن محمدامین(بی تا ایضاح المکنون به کوشش محمد 
شرف الدینی رفعت بیلگه الکلیسی. بیروت: داراحیاء التراث العربی. 

0 بیانی(اسلامی ندوشن). شیرین(۱۳۷۱) دین و دولت در ایران عهد مغول. 
تهران: مرکز نشر دانشگاهی. 

۲ بی‌نا(۱۶۰۳ق)» صحيفة الامام الرضاله به کوشش محمدمهدی نجف. مشهد: 
کنگره جهانی امام رضالث چاپ اول. 

۷ بی‌نا(۲۲؛ اق)» مجموعة نفيسة في تاریخ الأئمة 92 بیروت: دارالقاری. چاپ 
اول. 

۸ بی‌نا(۱۶۱۷ق). مقدمه اعلام الوری بأعلام الهدی قم: آل البیت» چاپ اول. 

۹ بی‌نا(۱۶۲۰ق» مقدمه الدرالنظیم فی مناقب الائمة اللهاميم قم: جامعه مدرسین. 

۰ بی‌نا(۱۶۱۱ق)» مقدمه الهداية الکبری بیروت: موسستالبلاغ چاپ چهارم. 

۱ بی‌نا(۱۳] اق). مقدمه دلائل الامامقت قم: موسسه بعثت. 

۲ پطروشفسکی ایلیا پاولویچ(۱۳۵۳). اسلام در ایسران» ترجمه کریم کشاورن 
تهران: انتشارات پیام. چاپ چهارم. 

۳ حاج‌منوچهری» فرامز(۱۳۷۹) اصل(داثرة المعارف بزرگ اسلامی ج٩)‏ تهران: 
انتشارات داثرة المعارف بزرگ اسلامی. 

6 جدیدی‌نژاد محمدرضا(۱۳۸۰) معجم مصطلحات الرجال والدرایه قم: 
دارالحدیث. 

0 جعفریان» رسول(۱۳۸۵) «آئینه تشیّم»» مجله کتاب ماه تاریخ و جغرافی؛ شماره 
۷ و ۰۸ 

7 جعفریان. رسول (۱۳۸) تاریخ تشیّع در ایران از آغاز تا طلوع دولت صفوی, 
تهران: نشر علم. 

۷ جعفریان» رسول (۱۳۸۱. حیات فکری وسیاسی امامان شیعه. قم: انصاریان, 
ال دم 

۸ جعفربان» رسول (۱۳۷۷)؛ «فواید تاریخی و نکات کتابشناسانه در آثار 
عمادالدین طبری». مجله آینه پژوهش» شماره ۵۰. 

٩‏ جلالی» سیدمحمدرضا( ۱۶۱۰ مقدمه تاریخ آهل البیت. قم: آل البیت» چاپ 
اون 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


۰ جمال الدین شامی یوسف بن حاتم(۱۶۲۰ق) الدرالنظيم فی مناقب الائمة 
اللهاميم. قم: جامعه مدرسین. 

۱ حاثری جم. صادق(۱۳۷۱)» تازه‌های نشر, مجله علوم حدیث. پائیز همان سال, 
ش ۵. 

۲ حاجی خلیفه» مصطفی بن عبداله(بی‌تا» کشف الظنون بیروت: دار احیاء 
التراث العربی. 

۳ حربی, ابراهیم بن اسحاق(4۰۵اق)» غریب الحدیث به کوشش دکتر سلیمان 
بن ابراهيم بن محمد عاین جده: دارالمدینه للطباعة و النش چاپ اول. 

۶ حرعاملی» محمد بن حسن(۱۳۱۲) امل الامل به کوشش سید احمد حسینی؛ 
قم:دارالکتاب الاسلامی 

۵ حسینی» سیداحمد(بی تاک فهرست نسخه های خحطی کتابخانه آية الّه مرعشی 
تجفی جلد دهم. قم: ولایت قم. 

7 حسینی جلالی» سید محمدجواد(۱۶۱۸ق) مقدمه مسند الرضاء قم: کنو نشتن 
دفتر تبلیغات اسلامی. 

۷. حمّوییء ابراهیم بن محمد(۱۶۰۰اق)» فرائد السمطین فی فضائل المرتضی و 
البتول والسبطین, به کوشش محمدباقر محمودی, بیروت: مسست المحمود. 
چاپ اول. 

۸ خوئی. سیدابوالقاسم(۱۶۱۰ق) معجم رجال الحدیث. قم: مرکز نشر آثار شیعه. 

٩‏ رازی, محمد بن حسین(۱۳۹۶)» تبصرة العوام فی مقالات الأنام, تهران: اساطیر. 

۰ همو(بی تا نزهة الکرام و بستان العوام به کوشش محمد شیروانی. تهران: 
کتابخانه مرکزی وادبیات دانشگاه تهران. 

۱ درگاهی. حسین(۱۳۷۹). مقدمه مناقب الطاهرین. تهران: سازمان جاپ 
وانتشارات» چاپ اول. 

۲ رجائی» سید مهدی(۱۶۰۸ق)» مقدمه العدد القویّة» قم: کتابخانه آية ال مرعشی 
نجفی» چاپ اوله 

۳ رضی‌الدین حلی» علی بن یوسف(4۰۸اق) العدد القويْة لدفع المخاوف 
الیومية به کوشش سید مهدی رجائی. قم: کتابخانه اية اللّه مرعشی نجفی؛ 
چاپ اول. 

۶ سبط بن جوزی, یوسف بن قزاوغلی(۱۶۱۸ق) تذكرة الخواص, قم: منشورات 
الشریف الرضی. چاپ اول. 


جایگاه امام رضا (:1) در ادبیات ۵ ۱۳۱ 


0 سپهری. محمد(۱۳۷۸) مقدمه راحة الأرواح. تهران: اهل قلم. چاپ دوم. 

٩‏ شیروانی, محمد(بی تاک مقدمه نزهة الکرام و بستان العوام تهران: کتابخانه 
مرکزی و ادبیات دانشگاه تهران. 

۷ شیعی سبزواری» حسن بن حسین(۱۳۷۸)؛ راحة الأرواح: به کوشش محمد 
سپهری, تهران: اهل قلی چاپ دوم. 

۸ صفاء ذبیح اله(۱۳۷۸ش) تاریخ ادبیات در ایران تهران: انتشارات فردوس؛ 
اي بمستمز 

6 صفری فروشانی؛ تعمنه (۱۳۸۶)» حشین ین حمدان عضیی و کنات الهداية 
الکبری» مجله طلوع و 

۰ طاهری, ابوالقاسم( ۱۳۸۰ تاریخ سیاسی و اجتماعی ایران از مرگ تیمور تا 
مرگ شاه عباس, تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. 

۱ طباطبائی .سید عبدالعزیز(۱۷ع۱ق)» آهل البست فی المکتبة العربية» قم: آل 
البیت» چاپ اول. 

۲ طبرسی. حسن بن فضل(1۱۲ اق)» مکارم الأْخلاق قم: شریف رضیء چاپ 
چهارم. 

۳ طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۶ق) الامالی» قم: موسسه بعشت. 

۵ طوسی, محمد بن حسن(بی"ا» الهرست؛ نجت: المحتبة المرتصوید. 

۵ طوسی. محمد بن حسن(۱۳۸۱ق). کتاب الرجال. نجف: المکتبة الحيدرية. 

7 عبدالمحمدی. حسین(۱۳۸۲» نقد و ارزیابی کتاب مطالب السژول فی مناقب آل 
الرسول فصلنامه تاریخ در آینه پژوهش. تابستان همان سال. 

۷ عبدالملک قمی. حسن بن علی بن حسن(۱۳۱۱). ترجمه تاریخ قم (نوشته 
حسن بن محمد بن حسن قمی در ۳۷۸ به کوشش سید جلال الدین 
تهرانی» تهران: توس. 

۸ علوان نبیل رضا(۶۱۹اق)» مقدمه الثاقب فی المناقب. قم: انصاریان. چاپ 
1 3 ۶ 3 
۹ عمادالدین طبری» حسن بن علی(۱۳۷7) تحفة الابرار فی مناقب الامة الاأطهان 

به کوشش سید مهدی جهرمی, تهران: میراث مکتوب. چاپ اول. 

۰ عمادالدین طبری» حسن بن علی(۱۳۸۳). کامل بهایی. به کوشش اکبر صفدری 

قزوینی؛ تهران: مرتضوی. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


۷۱ عمادالدین طبری» حسن بن علی(۱۳۷۹). مناقب الطاهرین به کوشش حسین 
درگاهی. تهران: سازمان چاپ وانتشارات. چاپ اول. 

۲ غفاری, علی اکبر(۶۰اق) مقدمه تحف العقول قم: جامعه مدرسین» جاپ 
دوم. 

۳ غلامعلی. مهدی(۰)۱۳۹۱ سیطره سبک مناقب‌نگاری در سده ششم و هفتم 
هجری (مجموعه آثار کنگره بزرگداشت عبدالجلیل, ج۵) قم: دارالحدیث. 

۶ فکوهی, ناصر(۱۳۸۹) آیا حافظه فرهنگی جمعی وجود دارد؟. پایگاه اینترنتتی 

نسان‌شناسی و فرهنگ( ۲/0006/8757ذ.تجوهامومتطاهه/نونط) 

۵ قطب‌الدین راوندی, سعید بن هبة اله(۱۶۰۹ق) الخرائج و الجرائح قم: مدرسة 

لامام المهدی تب چاپ اول. 

کشفی(الحسینی)؛ محمدصالح(۱۳۸۰). مناقب مرتضوی تهران: روزنه. چجاپ 

۳ 

۷ کشی. محمد بن عمر(۱۳۶۸)» رجال الکشی(اختیار معرفة الرجال)»؛ مشهد: 

تتشارات دانشگاه مشهد. 

۸ کلبرگ. اتان(۱۳۷۹» اصول اربعمائه» ترجمه محمدکاظم رحمتی, نشریه علوم 
حدیت» ش۱۷؛ 

٩‏ کلبرگ. اتان(۱۳۷۱) کتابخانه ابن طاووس, ترجمه رسول جعفریان و سید علی 
قرائی. قم: کتابخانه عمومی آية الّه مرعشی نجفی. 

۰ کلینی» محمد بن یعقوب(۱۳۲) الکافی به کوشش علی اکبر غفاری, تهران: 
دارالکتب الاسلامیه چاپ دوم. 

۱ گرامی. سید محمدهادی(۱۳۹۱)» جایگاه اصطلاح «شیعه اصولیّه» در گفتمان 
کلامی عبدالجلیل قزوینی رازی (مجموعه آثار کنگره عبدالجلیل قزوینی 
رازی. ج۶) قم: دارالحدیث. 

۲ گرامی سید محمدهادی(۱۳۹۱ ب). نخستین مناسبات فکری تشیّع: بازخوانی 
مفهوم غلو در انديشه جریان‌های متقدم امامی تهران: انتشارات دانشگاه امام 
صادق له چاپ اول. 

۳ گنجی شافعی» محمد بن یوسف(۱۶۰۶ق). کفاية الطالب فی مناقب علی بن 
آبی‌طالب تهران: دار احیاء تراث أهل البیت لق چاپ دوم. 

6 گودرزی» حسین(۱۳۸۷). تکوین جامعه شناختی هویت ملی در ایران با تأکید 
بر دوره صفویه تهران: انتشارات تمدن ایرانی. 


جایگاه امام رضا (:1) در ادبیات ۵ ۱۳۳ 


0 لمبتون» ان.ک.س(۱۳۸۰). شرح و گزارشی از تاریخ قم ترجمه نضراله 
صالحی, کتاب ماه تاریخ و جغرافیا شماره 4۷ و 47 مرداد و شهریور همان 
سال. 

٩‏ میرداماد. محمدباقر(۶۲۲اق) الرواشح السماوية, به کوشش غلامحسین 
قیصریه‌ها و نعمت‌اللّه جلیلی, قم: دارالحدیث. 

۷ مجلسی, محمدباقر بن محمد تقی(۱۶۰۳) بحار الأئوان به کوشش عبدالرحیم 
الربانی الشیرازی» بیروت: موسسة الوفاء. 

۸ محب الدین طبری» احمد بن عبداله(۱۳۵۲ق)» ذخاثر العقبی‌فی مناقب ذوی 
القربی قاهره: مکتبة القدسی. 

0 محمودی, ضیاء‌الدین(۲۳ ۱ق): مقدمه الأصول الستة عشر قم: دارالحدیث. 
جاپ اول. 

۰مدرسی طباطبایی. سید حسین(۱۳۸۸)» جوابیه حسین مدرسی طباطبایی به 
نقد حسن طارمی. کتاب ماه دین» شماره ۱۶۲. مرداد همان سال. 

۱ مرتضوی, منوجهر(۱۳۷۰) مسائل عصر ایلخانان تهران: انتشارات آگاه. 

۲ مستوفی. حمدالّه بنابی‌بکر(۱۳۹۶) تاریخ گزیسلاه ریت4 کو تن با لخسین 
نوایی تهران: امیرکبی چاپ سوم. ۱ 

۳ مسعودی, علی بن حسین(۱۶۲۹ق) |ثبات الوصية للامام علی بن آبی‌طالب؛ 
قم: انصاریان چاپ سوم. 

۶ مسعودی» علی بن حسین(۱۶۰۹ق)» مروج الذهب و معادن الجوهر به 
کوشش اسعد داغر قم: دارالهجرة چاپ دوم. 

۵ مفید. محمد بن محمد(۱۶۱۳ق) الارشاد فی معرفة حجج له علی العباده قم: 
کنگره شیخ مفید. چاپ اول. 

منتجب الدین رازی» علی بن بابویه(۱۳۱ش) الفهرست. به کوشش محدت 
ارموی, قم: کتابخانه آية اه العظمی مرعشی نجفی. 

۷ موصلی عمر بن شجاع الدین(۱4۲4ق)؛ النعیم المقیمل عترة التبا العظیم, 
بیروت: موسسة الاعلمی» چاپ اول 

۸ نجاشی. احمد بن علی(۱۶۰۷ق)» اسماء مصنفی الشیعه(الرجال). قم: انتشارات 
جامعه مدرسین. 

٩‏ نجف. محمدمهدی(۱ ۱۶۰ق) مقدمه صحيفة الامام الرضانیْ مشهد: کنگره 
جهانی امام رضا لاه چاپ اول. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


۰ نوایی عبدالحسین(۱۳۹۶) مقدمه تاریخ گزیده تهران: امیر کبیره چاپ سوم. 

۱سنوری» حسین بن محمدتقی(۱۶۱۵ق)» خاتمةٌ مستدرک الوسائل قم: موسسة 
آل البیت. 

۲نیشابوری. محمد بن فتال(۱۶۲۳ق روضة الواعظین و بصيرة المتعظین قم: 
دلیل ماء چاپ اول. 

۳ هزار علیرضا(۶۲۲اق» مقدمه منتخب الأئوار فی تاریخ الم قم: دلیل ماء 
چناپ اول. 


۶ یعقوبی» احمد بن آبی‌یعقوب(بی تا تارر یخ الیعقوبی» بیروت: : دارصادر. 

:۰ ص مومت ملاقصو1نقطن مط 1[ 0007 ]۱/۸۹3 ۸ ,۸16۵16۳ (1۱ .115 
۰ 0۳ ۷ ۱۱۵7۲ ۵۲ رازفه/ نصا ماما رحصقاوا زانط ط1 «اتامه0] ماد 
0 رلفتان؟ وساتاجهل] نع اه مط گم فصتعترن مط1 و(2011)ح2ز۱2 رتعلتق۳۱ .116 

۰ ۱۲۱۱۷۵۲۹10 تمه بولتاک سطاممن اطعا ما ممهمو 820700 

1 ات100 مهزتعامعه ۵ طاتاظ م1 و(2002007ر۱۱2 _ وتعلت۳۱2 .117 
م1۵۷0]0105 احنتاهن۲۳۵ ۵۶ ومتاتا۳ فطل فصه صصوتلوه2 تقلننک امن 
۰ ۳1000۶ 

۶ ماعنا! که راتمصامه‌ونل‌ماما مط1 ,(12602009 1۳01 0160 ۷ .118 
قاوممجم 0۶ 0۲۲ا ۱8‏ رومصتامتهول ‏ صمعتاهه . ععلتها ‏ ج فاجوعومن 
تصح صرح ممصصهت ۲ ناو روتاتصهاه کاتصما :۲.0 موی ر6. تمااماو۳ه۱( 
۱/۰۹ 

۶ ۴۵۵۲۵۱۵۵۵0124 محصصتاطک .. تفهدات.. ر(2006)قصصفه . رصتلتاتحقه .119 
۰ ر(.۴0) هجوتم 

فص ۶ صلنعن:0۵ مطا 1۳260 ها 0 صه ,(1)211216)1993 ۷ ۱ .120 
۰ 6و1 ,33 ۷۵۱۰ ,ومنتع٩‏ ولا ,عصفاما معل )۷۷۵1 عزظ1 رهتتطمق اه ولفطنج 

163( 6 )۱ ,(2005)نط/ :130021 101 ,1320 1۵۳010618 .121 
۳۵۲۵۲۵۵۵۵ مهااتجدم ۱۷۸ و۲0 ۳]1 ۹000 بلاا)]0)], ]۳۴۳ 
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3 
اندیشه سیاسی در تعالیم امام رضا + 


احمد پاکتچی ‏ 
دوره امامت امام رضا از دو جهت مختلف در حیطه انديشه سیاسی 
دارای ویژگی‌هایی است که آن را از دوره‌های پیش‌تر متمایز می‌سازد. یکی 
از دو جهت. به کیفیت دستیابی به خلافت مربوط می‌شود که دوره حضرت 
را به عصری متزلزل در این خصوص مبدل کرده است؛ با وجود این که 
دست یافتن به خلافت با قهر و غلبه امری نوظهور نبود و پیش‌تر دست کم 
دو خلافت اموی و عباسی بنیادشان با جنگ و غلبه قهری نهاده شده بود. اما 
رخ دادن اختلافی درون خاندان خلافت و جنگیدن برادر با برادر برای 
دستیابی به خلافت. یعنی جنگ مأمون با برادرش امین در تاریخ خلافت 
امری نوظهور بود. به اين امر باید علاوه کرد که پیش از غلبه مامون نیز 
حکومت امین حکومت پایداری نبود و یک بار از سوی رجال دربار خود در 
سال ۹٩‏ اق به نفع عمویش از خلافت خلع شده بود." 
ویژگی دوم که عصر امام ذ را از دوره‌های پیشین متمایز می‌سازد. 
طلیعه نهضت ترجمه و برخاستن موج آشنایی با فرهنگ‌های غیر اسلامی 
بود؛ پدیده‌ای که مسلمانان را در معرض مواجه با علوم و تجارب دیگر ملل 
در حوزه‌های مختلف. از حمله در سیاست و کشورداری قرار می‌داد. به هر 


۱. مدرس و عضو هیأت علمی دانشگاه امام صادق ا 
۲. نک: ابن اثیر ۰۱۳۸۶ ج۶. ص ۲۵۹ نیز منسوب به ابن رستم طبری. ۰۱۴۱۳ ص ۳۴۷. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


حال می‌دانيم که از چندین دهه پیش‌تر کسانی چون عبداله بن مقفع چه با 
ترجمه آثاری از پهلوی و چه با تالیف نوشته‌هایی مانند رسالة الصحابة و 
الدرة اليتيمة. به دنبال آن بودند تا فرهنگ کشورداری ایرانی را به حاکمان 
عرب عباسی و البته مردم تشت فرمان انان بتأمو زین دست کم شاید به 
سبب حامیانی که عباسیان در ایران داشتند و این که حکومتشان را مدیون قیام 
ایرانیان می‌دانستند. توجه به کشورداری و سیاست ایرانی نزد عباسیان به 
تدریج روی به فزونی نهاد و از آن‌جا که در جنگ امین و مأمون» مأمون 
بیشتر از حمایت ایرانیان برخوردار بود این امر خود حضور تفکر ایرانی در 
عرصه سیاست آن روزگار از عملکرد سیاسی گرفته تا اندیشه سیاسی را 
پرزنگ ترء می‌ساغفت: دون تیست اگر گففه شود برخی از قزیبران ایراتی آن 
روزگار و در رأس آن مردانی از خاندان برمکی در گسترش انديشه سیاسی 
ایرانی در سطح جهان اسلام نقشی مژْثر داشتند. " در همین راستاست که برحی 
از تحلیلگران مانند دمیری گوتاس. دوره‌ای نزدیک به عصر امام رضالْلا را 
دوره رواج ایدئولوژی ایرانی در عرصه انديشه اسلامی انگاشته است." 

اين‌که امام زضالا به نحوی بی‌سابقه در میان امامان اهل‌بیت 959 - به هر 
دلیل - ولایت‌عهدی مامون خلیفه عباسی را پذیرفت. البته رفتار سیاسی آن 
حضرت را در بوته توجه هر آن کسی قرار می‌دهد که به حوزه انديشه 
سیاسی علاقه‌مند باشد. ولی فارغ از آن‌چه در رفتار حضرت دیده می‌شود. 
در خلال احادیث و اموزه‌های وی نیز رهنمودها و تبیین‌هایی قابل مشاهده 
است که به زوایای انديشه سیاسی پرداخته و در وافع. به نیاز موجود در 
جامعه مسلمان روزگار خود پاسخ گفته است. 

به‌سان ائمه پیش از خود. امام رضالثلا در جایگاه امام و پیشوای شیعیان 
امامی و البته پیروان آن حضرت. از نظر مواضع سیاسی راهی میان زیدیه و 
قاطبه اصحاب حدیث را دنبال می‌کردند؛ امام رضالثلا همچون پدرانش نه 


۱. نک: ابن مقفع» ۱۴۰۹ ۲۰۹ بب 
۲ نک: 89-94 ,1990 ۵00607 
,1998 ,ومانا0 .3 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ3) ۵ ۱۳۹ 


مانند پیشوایان زیدیه به دنبال قیام و خروج بر ضد حکومت وقت و کوشش 
توا تاش وه هی مان قاظبه اضعات تظریعی باون قاشت که 
حکومت هر نیکوکار و تباهکاری را که به هر حیله‌ای بر مسند قدرت دست 
یافته باشد. مشروع و محترم شمارد. اما رسیدن به یک راه حل میانه در این 
خحصوص, مستلزم تدقیق مسئله و ارائه یک صورت‌بندی قابل درک بود که 
بتواند رفتار سیاسی شیعیان امامی را نیز تنظیم نماید. 

در راستای رسیدن به همین حد میانه است که در تعالیم امام رضالثْا دو 
گونه اطاعت از یکدیگر تفکیک شده است: اطاعت کسی که پیروی او از 
جانب خداوند به‌عنوان فریضه‌ای واجب شده باشد و اطاعت کسی که 
وجوب پیروی از دستور او عارضی و برخاسته از مصالح امت است. باید 
توجه داشت که اطاعت به لحاظ مفهوم رخصت‌پذیر نیست و از جنس 
عزیمت است؛ تنها دو حالت در آن امکان دارد. پا اطاعت از کسی شرع 
واجب است. یا اگر واجب نیست و اطاعت کردن منجر به تصرف در حقوقی 
از حق‌الناس باشد - که طبیعتاً هست - حرام خواهد بود. در صورتی که 
اطاعتی مشروع باشد. اما اصل حکومت و منصب مشروع نباشد. باید گفت در 
مشروعیت میان منشا حکومت و عملکرد آن تفصیل نهاده شده است و این 
تفصیلی است که در تعالیم امام رضا لا دیده می‌شود. در واقع براساس همین 
تفصیل است که در تعالیم ان حضرت. سیاستی که بنیاد ان مشروع است به 
امامت ائمه اهل‌بیت 22 باز گردانده شده و سیاستی که به سبب مصالح امت 
مشروعیت می‌یابد. به حکومت‌های عرفی بازگردانده شده است. 
۱-۴. سیاست و اصل امامت 
۱-۱-۴. مفهوم امام مفترض الطاعه 


بهخصوص در آموزه‌های امام صادق ‏ بازتاب يافته" و اوج وضوح آن در 


۱. مثلاً صفار, ۰۱۴۰۴ ص ۵۲۹؛ برقی؛ ۰۱۳۳۱ ص .٩۲‏ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


منازعات میان زیدیه و امامیه در عصر امام صادق #* است. در حدیث بلندی 
که عبدالعزیز بن مسلم از امام رضانتّا نقل کرده است. بسطی قابل ملاحظه 
درباره صفات و ویژگی‌های یک امام حق دیده می‌شود و همان امام است که 
«عالم به سیاست. مفترض الطاعه. خیرخواه بندگان خدا و نگاهبان دین خدا» 
ترفن کرفه اس 

بی‌درنگ پس از وفات امام موسی کاظم ‏ و در همان آغاز به امامت 
رسیدن امام رضاْ علی بن ابی حمزه بطائنی از وکلای امام متوفی و یکی 
از بنیانگذاران جریان واقفه. مشخصاً از حضرت سوال می‌کند «آیا تو امام 
۰ ۲ 3 
مفترض الطاعه هستی؟» و اما به صراحت پاسخ می‌دهد بلی» در مناسبت 
می‌شنود بار دیگر می‌پرسد: «آیا مانند اطاعت از علی بن ابی طالب "1 و 
۳ 2 ‌ ۳2 ۵ 
حضرت بار دیگر با اری پاسخ می‌گوید. 

بدین ترتیب دیده می‌شود که حضرت مصداق امام مفترض الطاعه با آن 
آوصاف ذکر شده در زمان خود رابآخویشتن می‌شمارد و ظاهراً در آغاز 
امامت ایشان. با وجود اختلاف‌هایی که از سوی واقفه مطرح می‌شد. این 
دعوی با وضوح تمام بیان می‌شد. همین وضوح بود که برخی از شیعیان 
عصر را به شگفتی واداشته بود. چه رسم ائمه پیشین آن نبود که در شرایط 
تقیه, با چنین وضوحی خود را امام مفترض الطاعه معرفی کنند." به‌عنوان 
نمونه می‌بينيم که چگونه امام صادق* در مواجهه با همین سژال در مقام 


۱ مفلا تک: کلیتی۱ 4۱۳۹ بصن ۱۱۳۲ 

ا 13 ۳ 

۳. کلینی, ۱۳۹۱, ج۱» ص ۳۰۲؛ این بابویه. ۰۱۴۰۴ ج ۲ ص ۱۹۹؛ ابن شعید. ۰۱۳۷۶ ص ۴۴۱. 

۴ کشی, ۱۳۴۸ ص۴۶۳ قس: مسعودی, ۱۴۲۳ ص ۲۰۷. 

۵ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۱» ص ۱۸۷؛ منسوب به شیخ مفید. ۰۱۴۱۳ ص۲۷۸. 

۶ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۱ ص ۴۸۷؛ ابسن بابویسه ۱۴۰۴ ج۱. ص ۲۴۶: مفیسد. ۱۴۱۴, ج ۲ ص ۲۵۵: 


مسعودی» ۰۳۳۳ ص۲۰۷ 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (3) ۵ ۱۴۱ 


تقیه, به سوال مشابه پاسخ منفی می‌دهد. به هر روی فارغ از اين که شخص 
مام پس از عبور از شرایط بحران در آغاز امامت. تا چه اندازه به طرح علنی 
پن دعوی ادامه داده است. قدر مسلم شیعیان چنین اعتفادی را در باره 
مام لا داشته‌اند. داوود بن عیسی بن علی از رجال معاصر حضرت یادآور 
می‌شود «اين علی بن موسی همان کسی است که اهل عراق ادعا می‌کنند که 
و مفترض الطاعه است.)۲ 

مفهوم مفترض الطاعه در عصر امام رضا لا منشأً سوء تفاهم‌هایی نیز شده 
بود. از جمله اين که برخی از مخالفان شایع کرده بودند که امامان ادعا دارند که 
«مردم همه بندگان ما هستند» " و حضرت در واکنش یادآور می‌شود که هرگز 
چنین چیزی از آموزه‌های ائمه 92 نبوده و تنها ایشان مردم را به طاعت خحود 
ملزم می‌دانسته‌اند." بیانی که تعبیری دیگر از امام مفترض الطاعه است. 
از مفاهیم قرآنی پیوند خورده. به بر خی جنبه‌های عملی در جانب امام 
مفترض الطاعه نیز توجه داده شده است. از جمله باید به حدیثی از امام 
رضالیْلا اشاره کرد با این مضمون که «امانت همان ولایت است. پس هر کس 
آق را به ناحق ادعای کند. کافر شده است»" این حدیث از سویی به آیه 


امانت: اشاره: دارد و این که ولانت همان امانت میذکور در قران؛استت که 
آسمان‌ها و زمین و کوه‌ها کشیدن بار آن را تاب نیاوردند و از سوی دیگر در 
مقام بیان این امر است که امانت سپردنی است و نه ادعایی و مدعیان 
خلافت. در واقع به ناحق دعوی این امانت را دارند. 

امام رضاللا در حدیثی به هنگام عرضه خلافت از سوی مأمون به وی 
به همین مسئله اشاره کرده است» آن‌جا که می‌فرماید «اگر خلافت از آن 


اقلا نک؛ کلیتی:: ۸۱۳۹۱ ۵ص ۸۱۳۲ 

۲ کی ۸۱۲۹۱ معض ۱۳۷۹ 

۳ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۱, ص ۱۸۷؛ مفید. ۱۴۱۳, ص ۲۵۳؛ طوسی, ۰۱۴۱۳ ص ۲۲. 
۴ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۱, ص ۱۸۷؛ مفید. ۱۴۱۳, ص ۲۵۳؛ طوسی, ۰۱۴۱۳ ص ۲۲. 
۵. ابن بابوید. ۰۱۳۶۱ ص ۱۱۰؛ این بابویه, ۱۴۰۴, ج۲. ص ۲۷۴. 

سای 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


توست و خداوند آن را نزد تو نهاده است» جایز نیست جامه‌ای را از تن 
درآوری که خداوند تو را پوشانیده است و آن را به دیگری وانهی, و اگر 
خلافت از آن تو نیست» پس تو را جایز نیست که چیزی را برای من گذاری 
ک ان ان ات10 

نگریستن به مسئله امامت به‌عنوان یک امانت از جانب خداوند و تکیه 
بر مفهوم امام منصوص و منصوب از جانب خداوند تعالی» در طول تاریخ 
همواره امامیه را از پذیرش انتخاب درخصوص امام دور ساخته و این 
مهم‌ترین وجه تفاوت امامیه از اهل سنت و از فرقه‌هایی شیعی مانند زیدیه 
بوده است. در همین راستا در حدیثی بلند از امام رضا له بخشی به مسئله 
نفی اختیار و انتخاب در باب امام اختصاص يافته و در آن‌جا گفته شده است 
«امامت قدرش اجل از آن است که مردم با عقول خود به آن (تعیین امام) 
دست )( 

در حدیث دیگری از امام رضالثلا آمده است که «کمال دین ولایت ماو 
برائت از دشمن ماست» این حدیث که تلویحاً به آیه کمال دین و تمام 
نغمت اشاره دارد" برزاین‌آنکته نیز بای می‌فشارد که ولایت اهلل بت 95 به 
تنهایی در کمال دین بسنده نیست و باید از دشمنان آنان نیز بیزاری جست؛ 
این بنمایه انديشه تولی و تبری است که در طی سده‌های متمادی به‌عنوان دو 
عنوان از فروع دین. نزد شیعه امامیه مطرح بوده و دو مفهوم جدایی ناپذیر 
بوده است. 

امامان مفترض الطاعه همواره به‌عنوان یک جریان موازی حضور دارند و 
زمین از آنها خالی نیست. حتی اگر حکومت در کف مدعیان دروغین آن 
باشد. در همین راستاء امام رضان* همان مسیری را دنبال کرده که از سوی 
امامان گوناگون بیان شده و از سوی امام صادق*۹ به‌عنوان خالی نماندن 


۱. این بابویه. ۰۱۳۸۵ ص ۲۳۷؛ این بابویه, ۱۴۰۴, ج۱. ص ۱۵۱؛ ابن بابویه ۱۴۱۷ ص ۱۲۶. 

۲ کلینی, ۰۱۳٩۱‏ ج۱. ص ۱۹۹؛ ابن بابویه. ۱۳۶۱. ص ۹۷-۹۶؛ ابن بابویه ۱۳۹۰. ص ۶۷۶؛ ابن بابویه. 
۴ ج ۲. ص ۱۹۶؛ ابن بابویه ۱۴۱۷ ص ۷۷۴. 

۳ ابن ادریس, ۱۴۱۰ ج ۲, ص ۶۴۰ 

که ۱۳ 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (2) ۵ ۱۴۳ 


این آموزه امام صادق لا که اگر زمین بدون حجت بماند. فرو می‌رود. 
می‌نهد و در حدیثی دیگر از آن حضرت گفته می‌شود که زمین از یکی از ما 
خالی نخواهند ماند. «قیام کننده‌ای آشکار از ما يا کسی در حال خحوف (و 


۳ 
تقیه)» 


۲-۱-۴. حق اهل‌بیت 92 در حکومت 
وجود دو جریان موازی امامت و خلافت می‌توانست کاملاً قابل تحمل باشد 
اگر چنین تصور می‌شد که امر دین را به امام و امر حکومت را به خلیفه باید 
واگذار کرد. به هر روی در آن روزگار هیچ یک از دو سوی این منازعه 
چنین مرزی را برای خود و دیگری نمی‌شناختند. تا آن‌جا که به باورهای 
امامیه بازمی گشت, جز در مورد امام علی * و امام حسن تا که در شمار 
ائمه اثناعشر بودند. خلافت غصب شده بود و هرگز پذیرشی برای 
مشروعیت حکومت خلفا مطرح نشد. تا بتوان گفت تفکیکی میان امامت به 
معنای حکومت از امامت به معنای پیشوایی امور روحانی و دینی مردم 
پذیرفته شده است. پس دعوی ائمه نسبت به جایگاهی که خلفا بر آن تکیه 
زده‌اند. یک دعوی ادامه‌دار زد 

از سوی دیگر, خلافت نیز در ماهیت خود نوعی رهبری دینی بود و در 
ژرفای آن تعبیر جانشین پیامبر و «خليفة رسول الّه» بودن نهفته بود. این 
درست است که اهل سنت حتی درباره خلفای نخستین, آن جایگاه معنوی را 
که تیان برای اتمه اهل پیت اه باون داشتتده فافل نودند وتا ند بسیاری 
آنان را شخصیت‌هایی زمینی می‌انگاشتند. ولی در همین دریافت زمینی از 
حلافت. همچنان نوعی پیشوایی دینی و جایگاه معنوی نهفته بود و خلیفه 
هرگز در حد یک سلطان عادی فروکاسته نمی‌شد. بر اين پایه می‌توان گفت 


۱. کلینی» ۰۱۳۹۱ ج۰۱ ص۱۷۸بب. 
را نوت ۱۲۹ص ۲ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ءت2) (جلد اول) 


که در چالش میان دو نهاد امامت و خلافت. نوعی تقسیم وظایف و تحمل 
موازی نهاد دیگر» نه از سوی ائمه 92 و نه از سوی خلفا پذیرفتنی نبود. 

با تمرکز بر عصر رضوی, با وجود پيشنهاد ولایت‌عهدی از سوی مأمون 
و پذیرش آن از سوی امام رضا لاه همین چالش میان امام رضا لا و مأمون 
تم ویر اهر ونان اوه تا مامت رافضی ارف 
فروکاهد. و امام رضاثلا به دنبال آن بود که با رفتاری تقیه‌آمیز, نهاد امامت را 
از گزند خلیفه مصون بدارد؛ سخن از عهدی واحد است که با دو درک و دو 
هدف متفاوت بسته شده است و برای هر یک از دو سوی عهد. معنایی 
متفاوت دارد. 

در ادامه سخن از حق اهل‌بیت 2 در حکومت در آموزه‌های رضوی؛ 
باید به احادیثی اشاره کرد که در آنهء امام رضاللا به صدر اسلام بازگشته و 
همین حق را در وقایع آن دوره پی‌جویی کرده است. از جمله باید به سخنی 
اد فد قوباب کر الافت: فوباره امامت آشازه کرد که فن قلال, آجء 
به تناسب فحوا تصریح می‌کند که امام علی له جانشینی پیامبر 38 و خلافت 
را حتق خود می‌دانسته اساتل گت | زمانی که از حضرت درباره شیخین 
پرسش می‌شود. حضرت بدون آن‌که تعبیر تندی در این باره به‌کار برد به 
این اندازه در نقد آنان بسنده می‌کند که مادر ما فاطمه زه رال در حالی 
وفات یافت که نسبت به آنان خشمگین بود" درباره شخص امام علی لا نیز 
در حدیثی از امام رضالثكه پذیرش آن حضرت برای شرکت در شورای شش 
نفره عمر به منظور تعیین خلیفه بعدی که منجر به انتخاب عثمان شد قبول 
از سر اکراه بود " باز هم با عبارتی مواجه هستیم که بدون وارد آوردن قدحی 
مستقیم عملکرد خلفای نخستین را به نقد گرفته است. 

زمانی که تعابیر امام رضانا درباره خلفای نخستین با خلفای عصر 
فقازیمه مره کار موق که یرت 3اه آتدارد مر نکن از 


۱. این بابویه ۱۴۱۷ ص ۷۷۴ 
۲ القاب الرسول ۰۰ م3 ص ۴۳۴؛ ابن طاووس. 3 ۴۰ ص ۰۲۵۲ 


۳ ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۵۲ ابن شه رآشوب. ۰۱۳۷۶ ج۳. ص ۴۷۳. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (3) ۵ ۱۴۵ 


خلفای نخستین زبان مدارا اختیار کرده و در سخن از خلیفه‌های عصر خود. 
لهجه‌ای صریح و نقدی گزنده داشته است. اوج ایین نقد را می‌توان در 
تعبیری از حضرت یافت که در ان خطاب به شیعیان خود در عراق چنین 
گفته است: «شما در عراقید و اعمال این فراعنه را می‌بینید و شاهدید که 
گر نم: عفل زنل بایشان وا مهلت رواهه است 

در بازگشت به این سخن که از نگاه حضرت. همچنان خلافت. امری 
جدایی ناپذیر از امامت بوده. باید به این سخن از امام رضال* به هنگام 
پيشنهاد ولایت‌عهدی اشاره کرد که در آن از خلافت به «الامرة الکبسری» - 
امارت بزرگ (الامرة الکبری) - تعبیر کرده است. آن‌جا که می‌فرماید: «و او 
عهدش را بر من نهاد و امارت بزرگ را اگر من پس از او بمانم»" و در 
بخشی دیگر از سخنانش در همین پیوند یادآور می‌شود که مأمون حقی از 
حقوق اهل‌بیت 92 را شناخته که پدران مأمون آن را نشناخته بودند. " در 


واقع؛ در پس این اقدام حقی استت که به صاحب حق با زگردانده شده استتا, 


۳-۱-۴ جماعت شیعه و مصالح آن 

ائمه امامیه و در شمار آنان امام رضالثا به یک معنا امام تمامی امت اسلامی 
و به یک معنا امام شیعیان امامی بودند؛ امام تمامی امت به سبب جایگاهی که 
از سوی خداوند به ایشان واگذار شده بود و امام شیعیان امامی از آن حیث 
که از ایشان پیروی می‌کردند و این امامت را اذعان داشتند. از آن‌جا که 
و حکومت نیز در اختیار آنان نبوده طایفه امامی در طول سده‌های متقدم و از 
جمله در زمان امام رضائی جامعه‌ای بود با سیاست دفاعی که می‌کوشید به 
بقای خود ادامه دهد. هم هویت و ساختار خود را حفظ کند و هم به 
اندازه‌ای نگران کننده رفتار نکند که حاکمان را به نابودی آنها وادارد. اینن 
همان شرایط تقیه بود که در کلام ائمه پیشین با تعبیر «التقية دینی و دین 


۱ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۲. ص۲۲۵؛ حسن بن سلیمان, ۱۳۶۹. ص ۱۰۵. 
۲ ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۱ ص‌۱۵۸. 
۳ قندوزی, ۰۱۴۱۶ ج۳. ص ۲۰۴؛ نیز ابن بابویه, ۱۴۰۴ ج۱ ص‌۱۵۸. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


آبائی» بیان شده بود" و در گفتار و کردار امام رضالثلا نیز دیده می‌شد. مانند 
این مضمون که در ضمن حدیت محض الشرایع از حضرت نقل شده است: 
«تقیه در دار التقیه واحب اس 

در شرایطی که جامعه امامی با خطر فروپاشی و تشتت روبرو بود. دیگر 
شرایط. از آن تقیه نبود و امام بدون تقیه مسائل را آشکار می‌ساخت؛ به‌عنوان 
نمونه‌ای شاخص باید به وقایع مربوط به انتقال امامت از امام کاظم ‏ به امام 
رضالثْا اشاره کرد که در خلال آن جامعه امامیه در معرض چنان خطری قرار 
گرفته بود. آن‌گونه که در کتب فرقه‌شناسی بازتاب یافته است پس از وفات 
امام کاظم لا طیفی قابل ملاحظه‌ای از پیروان آن امام درگذشت او را انکار 
کردند و از غایب شدن او سخن گفتند؛ اینان که در تاریخ امامیه با نام واقفه 
شناخته شدند. امام کاظم تا را آحرین امام و مهدی آخرالزمان دانستند و به 
طبع برای فرزند او امام رضا لا امامتی قائل نبودند." برخی از روایات امامیه 
حکایت از آن دارد که شماری از سردمداران جریان واقفه» مانند زیاد بن 
مروان قندی و علی بن ابی حمزه بطائنی. در واقع وکلای امام کاظم 2 و 
مأموران گردآوری وجوهات شرعی بودند که شاید به اين بهانه. می‌خواستند 
خود در آن وجوهات تصرف کنند و از واگذاری آن به امام رضالثلا سر باز 
زنند." واقفه تنها انشعاب امامیه در آن دوره نبودند و فرقه‌ای چون فطحیه هم 
که قدری پیش تر در زمان وفات امام صادقا پدید آمده بودند. همچنان در 
زمان امام رضا نا دوام داشتند و برخی از رجال آنان چون علی بن اسباط" 

3 هم ال ۰ 

علی بن حدید" و حسن بن علی بن فضال" در عصر امام رضالقلا فعال و از 


۱. برقی, ۰۱۳۳۱ ص ۲۵۵؛ قاضی نعمان. ۰۱۳۸۲ ج۱. ص ۱۱۰. 

۲ ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۳۲؛ ابن شعبه, ۰۱۳۷۶ ص ۴۲۰؛ نقل آن از امام صادق این بابویه, 
۷۲ ص۶۰۷ 

۳ نوبختی» ۰۱۳۵۵ ص ۸۰؛ سعد بن عبدال. ۱۳۶۱ ص ۸٩‏ 

۴ طوسی, ۱۴۱۱ ص ۶۴ 

۵ کلینی. ۰۱۳۹۱ ج۱. ص ۱۶۰. 

۶ کشیء ۱۳۴۸ ص ۵۷۰. 

۷ طوسیء ۱۴۱۵ ص ۳۵۴. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (2) ۵ ۱۴۷ 


مرتبطان با آن حضرت بودند. در چنین شرایطی است که امام رضالا با کنار 
نهادن تقیه» به صراحت پس از وفات امام کاظم 32 بدون آن‌که به تعبیر 
روایات «ترسی از طغیانگران به خود راه دهد». امامت را برای خود ادعا کرد 
و خود را امام مفترض الطاعه معرفی نمود." به نحو اجتناب‌ناپذیری» این ادعا 
می‌توانست در حد گسترده‌ای شیوع یابد. چنان‌که در حکایت داوود بن 
عیسی بن علی دیده می‌شود؛ اما هدف امام #2 حفظ یکپارچگی طایفه امامیه 
بود و کوشش بر ان بود تا ادعای امامت امام نیز در سطح درون طایفه شیوع 
یابد و به محافل مخالفان راه نیابد تا زمینه‌ساز خطری برای امامیه باشد. در 
همین راستاست که در احادیثی از حضرت. وی شیعیان را چنین خطاب کرده 
است که «از حداوند تقوا پيشه کنید و سخن ما را برای همگان پخش نکنید" 
درخصوص سازمان مالی امامیه که به‌عصوص از زمان امام کاظم ۱2 
نظامی خاص به خود گرفته بود. امام رضانا به همان جدیت پدر بدان اهتمام 
ورزید و با وجود صدماتی که در اثر تمرد کسانی چون زیاد بن مروان قندی 
و علی بن ابی حمزه بطائنی به این سازمان مالی وارد شده بود. ‏ به بازسازی 
آن اقدام کرد. روایات حکایت از آن دارند که حضرت تا زمانی که هنوز در 
مدینه اقامت داشت و مجبور به ترک ان دیار برای رفتن به خراسان نشده بود. 
در ساماندهی این سازمان و گردآوری وجوه شرعی شیعیان کوشیده بود." 
وجود یک سازمان مالی در کنار رهبری دینی می‌توانست تضمینی برای 
بقای امامیه به‌عنوان یک جماعت منسجم باشد و تا حد بسیاری آنان را از 
گزندهایی که در اثر بی‌مهری حاکمان تحمل می‌کردند. رهایی بخشد. اما این 
احساس که در قلمرو خلیفه برای کسی جز خلیفه. مالیاتی جمع شود 
همواره یکی از خشم‌آورترین امور برای خلفا بوده" و آشکار است که اقدام 


۱. کلینی, ۱٩۰۱۳ج۱‏ ص ۴۸۷؛ ابسن بابویه. ۰۱۴۰۴ ج۱, ص ۲۴۶: مفید. ۱۴۱۴, ج ۲ ص ۲۵۵: 
شوقن ۲ ۱۲ من ۷ 

۲ نهی از اذاعه: کلینی: ۱۳٩۱‏ ج۲. ص ۲۲۴؛ حسن بن سلیمان, ۰۱۳۶۹ ص ۱۰۵. 
و 

۴ مثلاً ین بایویه ۰۱۴۰۴ ج ص ۱۶۴. 

۵ مثلا مفید. ۰۱۴۱۴ ج ۲ ص‌۲۳۸. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


امام رضاللا در این راستا تا چه اندازه می‌توانست برای امام خطرساز باشد. 
به هر حال» آوازه دعوی امامت و گردآوری وجوه مالی از سوی امام رضانه 
به هارون خلیفه بغداد رسید. ولی هارون از آن رو که ذهنیت مردم درباره 
رفتار او با امام کاظم 2* هنوز تازه بود به صلاح خود ندید اقدام عاجلی در 
اخ باره فا عم ارو 

امام رضانلا خود نیز این ذهنیت را مکررا مرور می‌کرد و رفتار همارون 
گفته که خداوند از ظلم کنندگان به امام کاظم ‏ خواهد کشید و کمکی که 
خداوند به خاندانی شیعی چون بنی اشعث به سبب ولایتشان نسبت به امام 
کاظم 2 کرده است؛ حضرت می‌افزاید خداوند از اولبايش دفاع می‌کند و 
نتقام آنها را می‌کشد." 

اما امام در مواجهه با مظالم خلفا در شرایط تقیه چه باید بکند؛ 
خداوند و پاری بنی اشعث گفته شد. در سخنان امام رضاللا بارقه‌ای از آن 
دیده نمی‌شود که بتوان به زودی و نزدیکی. انتظار قیامی داشت که به این 
شرایط خاتمه بخشد. در همین راستاء در یکی از دعاهای حضرت چنین 
آمده است که خداوندا «برای احدی از خلق خود نسبت به کسی که ولی 
توست» چیرگی قرار مده. و به او اجازه بده با دشمن تو و دشمن خحود 
بجنگد...»" اگر این ولی امام رضالا باشد که در زمان خود هست. در واقع 
اجازه جنگ و قیام به او داده نشده است و اگر اشاره به امام مهدیخِت باشد. 
ایزخ سین عملا وغوت نه اتظاننی اضر انس 
برای امامیه به جد مطرح می‌شود. چنان‌که بازتاب آن را می‌توان در احادیسث 


۱. ابن بابویه ۱۴۰۴ ج۱ صص ۰۲۲۲ ۲۴۶؛ اربلی, ۱۴۰۵» ج ۳. ص ۱۰۹. 

۲ کلینی. ۰۱۳٩۱‏ ج۲ ص ۲۲۵-۲۲۴؛ حسن بن سلیمان, ۰۱۳۶۹ ص ۱۰۵؛ نیز نجاشی, ۰۱۴۰۷ ص ۳۳۱؛ 
دیلمی, ۰۱۴۰۸ ص ۲۷۱. 

۳ طوسی. ۰۱۳۳۹ ص ۳۶۷؛ این طاووس, ۰۱۳۲۰ ص ۲۵۶. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (3) ۵ ۱۴۹ 


مختلف از امام رضاللا بازجست. در اين میان به‌ویژه باید به حدیثی از 
حضرت اشاره کرد با این مضمون که «خداوند از اولیاء ما بر صبر در دولت 
باظل ای گرفته انیت و خن سیر این ضرق شیاسشت قیهق اتظاره اه 
جمله در حدیئی از امام رضاثْا توصیه شده است که قرائت سوره توحید 
۲ ۲ 1 ۳ 2 2 
مانعی بین فرد و حاکم جبار ایجاد می‌کند. " که ممن را از گزند ستمگر 
مصون می‌دارد. 


۴-۱-۴. نسبت حماعت شیعه با سلطان 

باور به این که خلیفه و هر آن کس که از سوی او مقامی گرفته. تکیه بر 
منصبی تاعق»ژده‌انل و این که در اموال و اغمالی تضرفت هی کتند؛ که شبرعا 
حق آن تصرف را ندارند. به طبع شیعیان امامی را در همکاری با دستگاه 
حکومت با محظورهایی مواجه می‌ساخته است. از سوی دیگر» شیعیان امامی 
تحت آموزه‌های ائمه بزرگوار اهل‌بیت 92 هرگز راهی چون خوارج در جدا 
شندن از صف عامه مسلمین و خزیبدان به یک زاویه در پیش نگرفتند و 
همواره توصیه می‌شدند به این که با عامه مردم زندگی کنند. البته حاصل 
طبیعی این زیستن با مردم. قرار گرفتن در اصطکاک با دستگاه حکومتی نیز 
بوده است؛ اصطکاک نه همواره به این معنا که مالیاتی از آنان خواسته شود 
یا ستمی بر ایشان روا شود. بلکه گاه از چهره‌های وجیه شیعه خواسته 
می‌شد سمت‌هایی از سوی حکومت بگیرند و با دستگاه حکومتی همکاری 
نمایند. بدیهی است پاسخی از این نوع که ما حکومت شمارا نامشروع 
می‌دانيم و مجاز به همکاری با شما نیستیم. می‌توانست آن شخص و به‌طور 
کلی جماعت امامیه را در معرض تهدید قرار دهد. 
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۲. کلینی, ۱۳٩۱‏ ج۸ ص ۲۴۷. 
۳ کلینی, ۰۱۳٩۱‏ ج۲. ص ۶۲۱؛ ابن بابویه. ۰۱۳۹۲ ص ۱۲۹. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


بر همین پایه است که به‌عصوص با آغاز حکومت عباسی که روحیه 
بیشتری در همکاری با شیعیان نسبت به حکومت اموی داشت. مسئله «عمل 
سلطان» يا پذیرفتن منصبی از جانب دستگاه حاکمه به یکی از مسائل مبتلابه 
در جامعه شیعه امامی بدل شده است. این مسئله از زمان امام صادق تلا 
مسئله روز بوده و در زمان امام رضاله نیز از اهمیت آن کاسته نشده بود. 
است. همکاری نکردن با دستگاه حاکمه بود و همین موضع در احادیث امام 
رضاعثْا نیز با شدت لحن دیده می‌شد. به‌عنوان نمونه باید به حدیثی از 
حضرت اشاره کرد مبنی بر این که «وارد شدن در کار سلطان و باری او و 
کوشش در جهت نیازهای او کفر است و نگاه کردن عامدانه به وی از کبایر 
ی ای اف ی حدیثی دیگر حضرت می‌فرماید: «برحذر باشید از 
درآمیختن با سلطان, که در آن رفتن دین است؛ و برحذر باشید از پاری 
کردن او, که در آن صورت. امر او را ستودن نخواهید باوشتظا هر له 
کوتاهی دیگر آمده است که اگر مبتلا به مصاحبت با سلطان شدی «همراهی 
تو با سلطان با پرهیز باشد»" 

با این همه چنان که اشاره شدء به‌طور انوی و بسته به شرایط گاه احازه 
همکاری با سلطان صادر شده است؛ در احادیثی که از امام رض الا در اسنخ 
باره وارد شده. برای همکاری با سلطان همواره یک غرض و همواره یک 
فایده ذکر شده است؛ غرض از همکاری حفظ خون همکاری کننده و دفع 
شط رظان از تصناعت آماسه ابو فانقههی ارم اس که آن شعه که 
احقاق حقوق مومنان بکوشد." در میان این شیعیان همکار حکومت که با 
اجازه ائمه منصب را پذیرفته. شاخحص‌ترین چهره علی بن بقطین است که 


۱ عیاشی, بی‌تاء ج۱. ص۲۳۸. 

۲ طایی, ۱۴۰۸ ص ۲۷۷. 

۳ رضی‌الدین حلی, ۰۱۴۰۸ ص ۲۹۹؛ شهید اول, ۱۳۶۵ ص۳۸؛ قس: حلوانی, ۰۱۴۰۸ ص ۱۳۳. که در 
آن حذر به جد تحریف شده است. 


۴ کلینی. ۰۱۳۹۱ ج۵ ص ۱۱۱؛ طوسی, ۱۳۶۴ ج ۶ ص‌۳۳۵. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ2) ۵ ۱۵۱ 


ستایش‌های مختلفی درباره او وارد شده" و در حدیثی از امام رضا لا آمده 
که شرط اجازه به وی التزام به آن است که هر ولی (ظاهراً شیعه امامی) که 
نزد علی بن یقطین بیاید. مورد اکرام او قرار گیرد." در سیره عملی شخص 
امام با مأمون نیز دیده می‌شود که امام در مصاحبت با خلیفه بارها از ریخته 
شدن خونی جلوگیری کرده است. " 

تمام این آموزه‌ها با همه مرحله‌ای بودن و مشروط بودن, درخصوص 
پذیرفتن ولایت‌عهدی مآمون از سوی شخص امام رضالا نیز دیده می‌شود. 
در حدیثی از امام رضاللا درباره مراحل پذیرش گفته شده است که آن 
حضرت در اوایل با استناد به ناخوشی احوال از پذیرش دعوت مامون 
خودداری می‌کرد تا این‌که دعوت بارها تکرار شد و حضرت ناچار به 
پذیرفتن گشت. مأمون در آغاز می‌خواست خلافت را به او دهد اما حضرت 
نپذیرفت» سپس ولایت‌عهدی را پيشنهاد کرد و حضرت فرمود با این شرط 
می‌پذیرم که امر و نهیی نکنم و قضاوتی نکنم و عزل و نصب نکنم و چیزی 
را از وضعی که هست تغییر ندهم." در برخی روایات نیز آمده که چگونه 
امام رضالفلا در آغاز دریافت این پيشنهاد. مأمون را از طرح آن برحذر داشته 
اما با اصرار او و حتی تهدید به قتل مواجه شده است." شاید در نگاه 
نخستین به نظر اید که در صورت انجام این تصرفات از سوی حضصرت. 
بسیاری از حقوق مردم احقاق می‌شد. ولی حضرت به خوبی واقف بود که 
چنین امکانی در اختیار او قرار داده نخواهد شد و عملا از او به‌عنوان ابزاری 
برای پیشبرد مقاصد مأمون و دستگاه او استفاده خواهد شد. حتی در یک 
مورد که مأمون خواست برای فرو نشاندن مخالفت‌هایی که در بلاد مختلف 


۱ کشی, ۰۱۳۴۸ ص ۴۳۲. 

۲ کشی. ۰۱۳۴۸ ص ۴۲۳؛ سبط طبرسی, ۱۴۱۸ ص ۲۳۸. 

فآ ناهن ۳۱۱ دی الیش سای یفن 3۳۸ 

۴ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۰۱ ص۴۸۸--۴۸۹؛ ابنن بابویه. ۰۱۴۰۴ ج۱» ص۱۶۱؛ مفید. ۰۱۴۱۴ ج ۲ 
ص ۲۶۰-۲۵۹. 

۵ ابن بابویه. ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۵۳, مفید. ۰۱۴۱۴ ج ۰۲ ص ۲۵۹؛ ابوالفرج اصفهانی. ۰۱۳۸۵ ص ۳۷۵: 
اربلی. ۰۱۴۰۵ ج ۲. ص ۶۹ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


با او می‌شد. از نفوذ حضرت استفاده کند و با توصیه حضرت به مردم آن 
بلاد؛ مخالفت‌ها را پایان بخشد امام رضاللا در استناد به همان شروط 
قاری باداش یر کارا واه عرو 

بر همین پایه است که بارها و بارها در کلام منقول از امام رضالقه 
تصریح شده است که پذیرش ولایت‌عهدی جز به اجبار و از روی اکراه 
نبوده است. تا آن‌جا پس از بازگشت از نماز جمعه‌ای اکراه‌آمیز و رنج‌آور که 
حضرت را غرق در عرق و غبار ساخته." دست‌ها را به آسمان بردارد و 
بگوید «خداوندا اگر فرج من از آن‌چه در آنم به مرگ باشد. پس آن را همین 
ساعت بشتابان.» "در مواضع مختلف از احادیث حضرت پذیرش ولایت‌عهدی 
مامون توسط وی به پذیرش منصب توسط حضرت یوسف #* به اجبار عزیز 
مصر" و در موردی به پذیرش شرکت در شورای شش نفره انتخاب خلیفه پس 
از مرگ خلیفه دوم از سوی امام علی "۶ تشبیه شده است." 


۲-۴ سیاست و صلاح امت 

۱-۲-۳. عدل و انسجام امت 

از اواسط سده نخست هجری» یکی از نگرانی‌هایی که برای اندیشمندان 
جهان اسلام وجود دارده گسترش ظلم و جور بود که خود می‌توانست به 
تفرق امت و از دست رفتن انسجام آن منتهی گردد؛ این روندی رو به فزونی 
بود و در عصر امام رضالا نیز به سبب اختلافاتی که در درون دستگاه 
خلافت وجود داشت. شرایط آشوب زمینه را برای جور بر مردم فراهم‌تر 
می‌ساخت. در واقع آن نگرانی که به سبب ظلم و جور. امت اسلامی 
یکپارچکی خود را از دست دهد. اندکی پس از امام رضالثلا عملاً در تاریخ 


۱ کلینی» ۰۱۳۹۱ ج۸ ص ۱۵۱. 

۲ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۸ ص ۱۵۱. 

۳ ابن بابویه, ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۸. 

۴ ابن بابویه ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۵۰ ابن بابویه ۱۴۱۷ صص ۱۳۰. ۷۵۷؛ عیاشی, بی‌تاء ج ۲. ص ۱۸۰؛ 
راوندی. ۱۴۰۹ ج۲. ص ۷۶۷-۷۶۶ 


۵ ابن بابویه, ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۵۲ ابن شه رآشوب. ۰۱۳۷۶ ج۳. ص ۴۷۳. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ2) ۵ ۱۵۳ 


اسلام جامة واقع به حود پوشید. البته چنین ادعایی مطرح نیست که گسترش 
ظلم و جور تنها سبب باشد. ولی می‌توان گفت یکی از اسباب مهم در این که 
بخش‌های حاشیه‌ای از جهان اسلام مانند ماوراء النهر و خراسان و سند در 
شرق و اندلس و مغرب در غرب. خود را از نظر سیاسی از خلافت مرکزی 
جدا ساختند و حکومت‌های مستقلی را به وجود آوردند می‌توانست به 
ستوه آمدن از جور مأموران حکومتی باشد که حاکم اصلی آن در نقطه‌ای 
دور در تختگاه خلافت نشسته بود. از خلال داده‌های تاریخی می‌دانيم که 
این گونه حکومت‌های مستقل از اوایل سده سوم هجری به وجود آمده‌اند و 
به طور فزاینده‌ای روی به افزایش نهاده‌اند. 

در این بارهم جا دارد نخست به بخشی از یک حکایت بلند اشاره کرد که 
یاسر خادم از نزدیکان امام رضاللا درخصوص آمدن مأمون به خانه حضرت 
و گفت وگو میان آن دو نقل کرده است. آن‌جا که حضرت خطاب به مأمون 
می‌فرماید: «اگر تو امور مسلمین را ضایع سازی و آن را به غیر خحودت 
واگذار کنی که میان مردم به غیر حکم خدا حکم کنند و در این بلاد 
(حراسان) بنشینی و خانه همجرت و محل فرود آمدن وحی را واگذاری و 
اجازه دهی مهاجرین و انصار از سوی تو ظلم کنند و نه حال مژمنی و نه 
اهل ذمه‌ای را رعایت کنند. مظلومان را روزگاری می‌رسد که در آن جانشان 
به سختی می‌افتد ۳ 

در نامه عهد مأمون به امام رضالثلا اگر تلقی این باشد که در این بخش 
به نوعی متضمن اصول مهم سیاست نزد امام رضالثّ* نیز هست. بر ضرورت 
اقامه عدل از سوی حاکم برای «تأمین صلاح امست» تأکید شده است." در 
احادیث منقول از شخص حضرت نیز مکرر دیده می‌شود ضرورت رعایت 
عدل از سوی حاکم مورد تأکید قرار گرفته است؛ به‌عنوان نمونه می‌توان به 
حدیثی اشاره کرد با این مضمون که: «از پیشوا قسط و عدل خواسته می‌شود 
و این که وقتی سخن گوید. راست گوید. و چون حکم کند. عادلانه باشد و 


۱. ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۷۲-۱۷۰؛ خلاصه: ابن شه رآشوب. ۰۱۳۷۶ ج۳ ص ۴۵۷. 
۲ اربلی. ۰۱۴۰۵ ج ۰۳ ص ۱۲۵, ۱۲۶. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


بخوان وعله دهد» وفا کند» همچتین بای به خیتی تبوی اشاره کرد که از 
سوی امام رضالث* ترویج شده است. با ایين مضمون که «از ظلم برحذر 
باشید؛ همانا ظلم دل‌های شما را ویران می‌کند. همان‌گونه که خانه‌ها ویران 
و 

به هر روی, تأکید بر ضرورت عدل. تأکید بر پرهیز از ظلم و حتی ستیز 
با آن نیز بود. در بازگشتی کوتاه به دوره اموی, باید گفت در طی سده اول و 
اوایل سده دوم هجری. حکومت بنی امیه شرایطی از بات سیاسی را در 
جهان اسلام پدید آورده بود که نه تنها زمامداران بلکه بسیاری از مردمان را 
به سوی دنیاگرایی سوق می‌داد. مجموع شرایط اجتماعی و اقتصادی در آن 
دوره. زمینه‌ای را برای گسترش «جور» از سوی فرمانروایان و «فسق» هم از 
سوی فرمانروایان و هم فرمانبرداران فراهم آورده بود که موجب قیام‌های 
متعدد: و پراکنده از سوی. جریان‌های مخالف امویان بود. 

نقطه اوج واکنش اهل‌بیت 2۲ و شیعیان ایشان در جورستیزی. حرکت 
امام محسین 2 بو اند یویكل در ۱۱ ق بود که به حماسه شهادت ان حضرت 
انجامید و از آن پس. به‌عنوان الگویی در نهی از منکر و مبارزه با جور و 
فسق حاکمان ماندگار شد. البته با وجود شرابط متفاوت. پس از امام 
حسین لش ائمه امامیه 92 خط مشی قیام بر ضد حکومت را تایید نمی‌کردند 
و راه‌های دیگری را برای دوام بخشیدن به مکتب و مبارزه با جور و فسق 
حاکمان تعقیب می‌کردند. " در همین راستاست که همزمان با برخاستن موج 
قیام‌های زیدی بر ضد خلفا و حکام جور, از سوی ائمه امامیه و از آن میان 
امام رضالیه روشنگری‌هایی درباره موضع امامیه انجام شده است. 

به‌عنوان نمونه باید به قیامی اشاره کرد که در عصر ولایت‌عهدی امام 
رضالثا از سوی برادر او زید بن موسی 2 سامان داده شد؛ این شخصیت که 
به سبب برخی خشونت‌هایش در قیام به زید النار شهرت یافت. از سوی 


۰. حلوانی. ۰۱۴۰۸ ص ۱۳۰؛ شهید اول» ۰۱۳۶۵ ص ۳۷. 
۲ طایی. ۱۴۰۸ ص ۹۷. 


۳ پاکتجی. ۱۳۸۳ ص ۰۲۷۱-۲۷۰ 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (32) ۵ ۱۵۵ 


شخص حضرت مورد انتقاد بود و خط مشی وی از سوی امام لا تأیید 
ی 

می‌دانيم که گروه‌هایی مانند معتزله نیز به‌عصوص در اوایل پیدایی. 
حساسیت سیاسی نسبت به ظلم حاکمان وجود داشت و آن‌چه به‌عنوان امر 
به معروف و نهی از منکر. از سویی. به‌عنوان یکی از اصول ایشان ترویج 
می‌شد." بیشتر روی ستیزش با منکرات حاکمان بود. حتی برای خوشبین‌ترین 
گروه‌های مذهبی مانند اصحاب حدیث که ارتکاب فسق را مخل باقی بودن 
ایمان نمی‌شمردند. تفاوت عمده‌ای میان ارتکاب فسق در حوزه حق‌اله با 
تعدی به حوزه حق‌الناس يا به تعبیر دیگری ظلم و جور وجود داشت و 
نمی توانست این تصور وجود داشته باشد که حاکم جاثر با وجودی تعدی به 
حقوق مردم به آسانی از رحمت و آمرزش الهی برخوردار گردد " 

شاید نخستین مصدافی که از جور حکام به ذهن متبادر می‌شود. حاکم 
مستقری است که در حقوق مردم تعدی کرده باشد. اما با توجه به شرایط 
متزلزل سیاسی در عصر امام نع لازم بود بر اين نکته تأکید شود کسی که 
می‌جنگد تا با اعمال قهر بر حکومت دست يابد. در راستای این سلطه طلبی. 
ستم و تعدی بسیاری مرتکب می‌شود که بی‌تردید مصداق جوری است که 
باید ريشه کن گردد. چنین تسلط طلبی در زمان امام رضاءا هم مصداقش 
می‌توانست شخص خلیفه مامون باشد که برای رسیدن به قدرت دیری با برادر 
خود جنگید و خون‌ها در این راه ريخته شد. و هم می‌تواند قیام کنندگان 
شیعی چون برادر امام زید النار باشد که با هدفی ظاهراً خیر خواهانه اقدام به 
اعمال خشونت و خون‌ریزی و آتش زدن اموال مردم می‌کرد. 

در راستای مبارزه با این‌گونه از ظلم و جور می‌توان به حدیثی نبوی 
اشاره کرد که از سوی امام رضالثلا بازگو و ترویج می‌شود با این مضمون که 
(نخستین کسی که داخل دوزخ می‌شود. امیری سلطه جوست که به عدل 


۱ ابن بابویه. ۴ جح( ص ۰۲۵۷ ۳۵۹ 


۲ اشعری, ۱۹۸۰ ص۲۷۸؛ ابن مرتضی, ۰۱۴۰۹ ۰۱ ص ۹۷. 
۳ احمد بن حنبل, ۱۳۱۳ ج۴. ص ۱۴؛ ابن ماجه, ۱۹۵۲ ج۲. ص ۱۰۰۲؛ در قالب حدیث. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


عمل نکرده است.»" همچنین حضرت این آموزه را از زبان نیایش امام 
صادق 1 ترویج می‌کرد که آن «گوشت آلود فربه» که مورد غضب خداوند 
ات کیتسا ادخ ربتعمان تست بلکه این تغیین کنايه ان کی 
1۳ 

است که جباریت می‌طلبد و بر مردم کبر می‌ورزد. 

با تمرکز بر موضوع امر به معروف و نهی از منکر باید گفت از جمله 
فرایضی است که در قرآن کریم بارها و بارها از آن سخن به میان آمده و 
اساسا یکی از وجوه امتیاز این امت نسبت به دیگر امت‌ها عمل به این 
۶ 1 1 1 و 1 
فریضه دانسته شده است. بر همین پایه انتظار می‌رود چه در اموزه‌های 
اهل بیت 9 و چه در آموزه‌هاق دیگر جریان‌های دینی نسبت به این فریضه 
اهتمام صورت گرفته و مباحث آن بسط داده شده باشد. با وجود عمومی که 
در معنای امر به معروف و نهی از منکر وجود دارد. مصداق آن می‌تواند 
کوشش برای اجرای هر معروف و مبارزه با هر منکری باشد. اما به مصداق 

۹ ۰ 3 ۰ ۰ ۰ ِ 3 
شنده استت» برتزین مصنداق نهی از منک نی تحاکمان از جورامتی‌توانتشت 
باشد. در همین راستاست که امام حسین 2 نیز بارها هدف خود از قیام در 
برابر یزید را نهی از منکر نسبت به حاکم جور عنوان کرده است." چنان که 
در سطور پیش گفته شد. همچون ائمه اهل‌بیت 82 برای طیفی از عالمان 
اجلایش امر و نهی حاکمان بود." 


۱. طایی. ۱۴۰۸ ص ۸۳؛ ابن بابویه, ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۳۱. 

۲. ان بابویه. ۱۳۶۱, ص۳۸۸؛ این بابویه, ۱۴۰۴ ج ۲. ص ۲۸۱. 

# ال رای ۸۵۰ 

۴ ابوداوود. ۱۳۶۹ ج۴. ص ۱۲۴؛ ترمذی. ۱۳۵۷» ج ۴. ص ۴۷۱. 

۵ کلینی. ۰۱۳۹۱ ج۵ ص ۶۰؛ ابن بابویه. ۱۳۶۲. ص ۶؛ طوسی, ۱۳۶۴ ج ۶. ص ۱۷۸. 
۶ ابن اعثم. ۰۱۴۱۱ ج۵ ص ۲۱؛ ابن شه رآشوب. ۱۳۷۶» ج ۲. ص ۲۴۱. 

۷ نک: پاکتچی, ۰۱۳۸۰ ص ۲۰۵. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ2) ۵ ۱۵۷ 


در تعالیم امام رضالاه به مناسبت سخن از توکل, اشاره‌ای به این مبحث 
دیده می‌شود و حضرت در خطابی به حسن بن جهم که از رجال مرتبط با 
حکومت بود." حد توکل را آن می‌داند که جز از خداء ترس از کسی به دل 
زاه تنهان ( 

اما افزون بر این آموزه مشترک. در تعالیم امام رضالث یک کارکرد دیگر 
نیز پرای امر به معروف و نهی از منکر مطرح است که کاملا ماهیت سیاسی 
دارد. در حدیئی از امام رضالثّا امده است: «باید امر به معروف و هی از 
منکر کنید؛ چه در غیر این صورت بدترین شما بر شما مسلط خواهند شد. 
پزنکان نصا ها اه کترو ی دغا نفتان پستصاب تم اه له در 
توضیح می‌توان گفت که در این حدیث. امر به معروف و نهی از منکر 
نسبت به حاکمان نه در مقام دفع شری که واقع شده است. بلکه در مقام دفع 
شر پیش از وقوع است و حدیث اشاره دارد که اگر در جامعه‌ای امر به 
معروف و نهی از منکر نسبت به حاکمان مرسوم و معمول باشد. در آن 
صورت هرگز این شرایط پیش نخواهد آمد که رجالی ستمگر بر مردم مسلط 
شوند و اگر جامعه‌ای از اين امر مهم فاصله گیرد افتادن در بلایا سرنوشت 
محتوم آن است و دعای نیکان این سرنوشت را تغییر نخواهد داد. 

مضمون برداشت اخیر را می‌توان در حدیثی دیگر نیز بازجست که امام 
رضالثلا به نقل از پیامبر اکرم #2 رواج داده است. آن‌جا که می‌فرماید: اگر 
امت من با واگذاشتن امر به معروف و نهی از منکر به یکدیگ آن را ترک 
کنند» باید انتظار بلایی از جانب خداوند تعالی را داشته باشند» " بلایی که 


ناشی از فراموش شدن سنت نقد در جامعه است و خود مسبب آن بوده‌اند؛ 


۱. ابن بابویه ۰۱۴۰۴ ج۱ ص ۰۲۱۶ ۲۱۸. 

۲. ابن بابویه, ۱۴۱۷ ص ۳۱۱؛ فقه الرضاء ۰۱۴۰۶ ص‌۳۵۸؛ به نقل از امام صادق لاه مثنی بن ولید» 
۵ ص۱۰۴ کلینی. ۱۳۹۱ ج ۲. ص ۵۷. 

۳ کلینی. ۱۳٩۱‏ ج۵ ص ۵۶؛ طوسی. ۱۳۶۴. ج ۶ ص ۱۷۶. 

۴ کلینی, ۰۱۳٩۱‏ ج۵» ص ۵۹؛ این بابویه. ۱۳۹۲ ص ۲۵۶-۲۵۵؛ طوسی. ۱۳۶۴ ج ۶. ص ۱۷۷. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


این آموزه با حدیثی نبوی قابل مقایسه است که آغاز ضعف در قوم بنی 
اشراکان زافه مشب ترک تهین از سک شمر باس 


۲-۲-۴. وظایف حاکم مستقر 
بیان کت اد زر شا مس فا که برس فان کی افو هام اه 
اهل‌بیت 95 و در آن شمار امام رضاللا آنچه به‌عنوان منصب خلافت 
شناخته می‌شود. در واقع حقی متعلق به اهل‌بیت 2 بود اهتا قن کسار ان 
حقیقت. یک امر واقع نیز وجود داشت و آن این‌که تنها در دوره‌ای کوتاه 
نزدیک به پنج سال از تاریخ اسلام. نهاد امامت و خلافت در یک شخص. 
یعنی امام علی لا و دوره کوتاهی امام حسن ا جمع شده است و فرای آن 
هر چه در تاریخ اسلام دیده می‌شود. جدایی این دو نهاد از یکدیگر است. از 
آن جا که تعالیم ائمه اهل‌بیت 93 بناست راهنمایی برای زندگی مسلمانان 
به‌طور عام و شیعیان به‌طور خاص باشد. با این واقع تاریخی چه باید کرد؟ 
اگر یک جریان فکری با چنین ارمانی که یاد شد. بر ارمان خود چنان 
متمحض شود که هیچ دستوری و راهکاری برای وضعیت غیرآرمانی نداشته 
باشد. در واقع پیروان خود را در حیرت وانهاده است و بدین ترتیب انتظار 
ان است که ائمه اهل‌بیت 2 درخحصوص حکومت‌های مستقر هر چند فاقد 
مشروعیت باشند. تعالیمی را عرضه کرده باشند. در شمار ائمه اهل‌بیت ط 
شخصیت امام رضالا در این باره استثنایی است و از آن حضرت. بیش از 
دیگر ائمه م92 آموزه‌هایی درخصوص حکومت مستقر خلفا وارد شده است. 
حتی فراتر از آموزه‌های گفتاری, رفتار امام رضالثلا در دوره ولایت‌عهدی نیز 
خود یک آموزه کرداری درخصوص مواجهه با حکومت مستقر است. 
حکومت بنی عباس که در حدیثی رسیده از امام رضا لا حکومت فراعنه 
خوانده شده و دوام استیلای آن مهلتی از جانب خداوند شمرده شده است؛" 
نه از باب مشروعیت بلکه از ان رو که نهادهای اداره جامعه را در اختیار 


۱. اين اثیر. ۰۱۴۰۴ ج۱» ص ۲۳۲-۲۳۰. 
۲ کلینی. ۰۱۳٩۱‏ ج۲. ص۲۲۵؛ حسن بن سلیمان, ۰۱۳۶۹ ص ۱۰۵. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ2) ۵ ۱۵۹ 


دارد و تنها مرجع اداره سیاسی جامعه مسلمین است. وظایفی دارد که هم 
باید تبیین شود و هم التزام به آن از حکومت خواسته شود. 

همان‌گونه که پیش‌تر نیز اشاره شد. در احادیث امام رضانلا حتی اگر 
حاکمی از طریق قهر و غلبه به حکومت دست يافته باشد و اکنون در 
شرایطی باشد که حکومت برای او مستقر است. وی وظیفه دارد میان مردم 
به قسط و عدل رفتار کند. وظیفه دارد اگر سخنی می‌گوید راست گوید و 
اگر حکمی می‌کند عادلانه باشد. اگر آن‌چه در اختیار حاکم است. از سوی 
او نعمت و موهبتی برای وی تلقی شود. در حدیثت از امام رضائتا امده 
است که «به‌کار گرفتن عدل و احسان است که موجب دوام نعمت است»" و 
حاکمی که مسیر ظلم و تنگ نظری را در پیش گیرد. خود شیپور نابودی‌اش 
را نواخته است. این سخن یاداور ان سخن حکیمانه و مشهور است که 
«حکومت با کفر قابل دوام است. اما با ظلم بقایی نخواهد داشت.»" 

از مجموع این آموزه‌هه اين پیام خطاب به حاکمان سلطه جو برمی‌اید 
که اگر اصل رسیدن آنان به حکومت بر پایه تعدی و ستم به مردمان بوده» در 
مقام دوام از انان انتظار می‌رود که به اصولی پایبند باشد و وظایف خود را 
به اعتبار مسندی که بر آن تکیه زده‌اند. انجام دهند. امام رضالا به‌عنوان 
پیشوایی صاحب نفوذ در میان شیعه و عامه اين نهیب را به حاکمان وقت 
می‌زند که شیوه دستیابی شما بر حکومت. توجیه کننده رفتار ستمگرانه شما 
در منصب حاکم نلیتا 

در راستای همین آموزه کلی. حضرت به‌حصوص در مقام ولایت‌عهدی. 
نصیحت‌هایی را خطاب به مامون داشته و بارها به مناسبت‌های مختلف 
وظایف او در قبال مسلمین را گوشزد کرده است. بار دیگر باید به حکایت 
بلندی اشاره کرد که یاسر خادم در وصف ملاقاتی میان مآمون و امام ‏ نقل 


کلیتی: ۱۳۹۱ جع هن ۵۲ 2 عیاش بی‌قاه م1۳ ۸۵ ازیانی:۶۱۴۰۵۰ ج۳: ض ۱۸۲ حاخوانی: 
۸ص ۱۱۳۰ رضی لین ۱۴۰۸+ ض ۲۹۸؛ شهید اول: ۱۳۶۵ هن ۲۷ 

۲ ابن بابوید ۴ج ص ۲۶. 

۳ عالبی بی‌تاء ص ۷۲؛ ماوردی. ۰۱۴۲۱ ص ۱۵۵. 


۰ 00 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


کرده است؛ به‌عصوص آن‌جا که حضرت خطاب به مأمون می‌فرماید: «.. از 
حداوند درباره امت محمد ‏ و این امر (حکومت) که خداوند در دستان تو 
قرار داده و آن را مختص تو ساخته است بترس. همانا اگر تو امور مسلمین 
را ضایع سازی و آن را به غیر خودت واگذار کنی که میان مردم به غیر حکم 
خدا حکم کنند و در این بلاد (خراسان) بنشینی و خانه هجرت و محل فرود 
آمدن وحی را واگذاری و اجازه دهی مهاجرین و انصار از سوی تو ظلم 
کنند و نه حال مومنی و نه اهل ذمه‌ای را رعایت کنند. مظلومان را روزگاری 
می‌رسد که در آن جانشان به سختی می‌افتد. از پرداخت مخارج ناتوان 
می‌شوند. کسی را نمی‌یابند که به او شکوه برند و (دستشان) به تو نمی‌رسد. 
پس‌ای امیر مومنان در امور مسلمانان از خدا بترس .. (خود) به امور 
مسلمانان نظارت کن و آن را به دیگران وا نگذان چه خداوند از تو درباره 
آن‌چه در کف اختیارت نهاده پرسش خواهد کرد .۱ 

همچنین در کلام حضرت نقدهایی خطاب به حکومت درخصوص 
اطاعت خواهی از مردم و شیوه‌های تأمین این اطاعت دیده می‌شود؛ از جمله 
باید به حدیثی کوتاه و ظریف از امام علی** و ترویج شده توسط امام 
رضالّا اشاره کرد که اشاره دارد حکومت‌های باطل, با استفاده از بذل مال و 
صرف بیت‌المال» اطاعت را برای خود می‌خریده‌اند. 

اما در چنین شرایطی که حکومتی مستقر وجود دارد. آیا می‌توان از 
حکومت انتظار داشت به انجام وظایف همت گمارد. در حالی که تمکینی از 
سوی مردم نسبت به خواسته‌های حکومت وجود ندارد؟ ایا به جز راه‌حل 
خروج بر حاکم که از سوی شیعیان زیدی پيشنهاد می‌شد و راه‌حل 
مشروعیت بخشیدن به حکومت که از سوی طیفی از عامه مطرح می‌شد. 
راه‌حل میانه و معتدلی در این باره وجود داشت؟ 

در آموزه‌های امام رضا لا که ادامه تعالیم پدرانش 96 بود. هرگز 
روخ براق وی تن تمیر ی که بای هدسترا مد تامتق تا 


۱. ابن بابویه ۱۴۰۴ ج۱ ص ۱۷۲-۱۷۰؛ خلاصه: ابن شه رآشوب. ۰۱۳۷۶ ج۳. ص ۴۵۷. 
۲ طوسی. ۳ ص ۲ قس: شریف رضی. ۶ ص۰۰ 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (2) ۵ ۱۶۱ 


دو اصل وجود داشت که سطحی از همکاری میان مردم و حاکم را حمایت 
می‌کرد و مشروعیت می‌بخشید: بیعت و جماعت. بیعت از دوره صدر اسلام 
به‌عنوان یک رفتار مسئولیت‌آور شناخته می‌شد و زمانی که به هر دلیل و با 
هر انگیزه بیعت با حاکمی انجام می‌شد. فرد بیعت کننده با هر اعتقاد و 
منشی» موظطف بود به بیعت خود پایبند باشد. به‌عنوان سابقه‌ای در تاریخ 
اهل‌بیت "2 بیعت آنان با حکام زمان خود برای ایشان مانع از خروج بود.! 
در رویارویی با یزید. امام حسین #2 از اغاز به بیعت با او تن نداد و حکام 
اموی از ان روز کرفرن سعت اضزان داشتیت هقی دا تنل تین تین 
می‌تواند تضمینی برای عدم خروج باشد. 

در راستای همین طرز تلقی از بیعت است که امام رضاللا به هنگام 
سخن از امام مهدیت؛ و وقایع آخرالزمان» اشاره دارد علت غیبت (یا یکی از 
علل آن» اين است که وقتی امام ۷ قیام می‌کند. بیعت احدی بر گردن او 
نبوده باشد." 

اصل دوم که مقتضی همکاری شیعیان با حاکم مستقر بود. اصل حرمت 
نهادن به جماعت مسلمین و حفظ انسجام امت بود که یکی از محوری‌ترین 
آموزه‌های امام رضالثلا و ثمره رفتار و سلوک عملی حضرت در طول امامتش 
بوده است. " در همین راستا در سخنی منقول از امام رضا لا و در استناد به 
یک حدیث نبوی آمده است «هر کس به دنبال بر هم زدن جماعت و غصب 
کردن حکومت بر امت و نشستن بر مسند امور بدون مشورت باشد. 
مستوجب مرگ است.»" به این حدیث. باید سخن دیگری منقول از امام 
رضالثْا را علاوه کرد که درباره کسانی که در کوفه بر ضد حکومت خروج 
کرده‌اند. موضعی منتقدانه اتخاذ کرده است." 


۱. این بابویه. ۱۳۹۰. ص ۳۱۶ طوسی: ۰۱۴۱۱ ص ۲۹۲. 

۲ ابن بابویه. ۱۳۸۵, ص۲۴۵؛ ابن بابویه. ۱۳۹۰. ص ۴۸۰؛ ابن بابویه, ۱۴۰۴ ج۲. ص ۲۴۷. 
۳ برای بسط: نگ؛ پاکتجی. امت؛ نی ض: 

۴ ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۱. ص ۶۷ 

۵ طوسی, ۱۳۶۴, ج۶ ص ۱۴۴. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


جالب است که این آموزه رضوی در نامه‌ای از مأمون درخصوص 
وظایف متقابل خلیفه و مسلمین نیز بازتاب يافته است؛ آن‌جا که مأمون 
یادآور می‌شود که خلفا را وظایفی است و وظیفه مسلمین اطاعت از 
خلفاست... و این‌که اگر چنین اطاعتی واقع تقنواده موجب: «شعتکی او مسستی 
فان ای راهن روا زين آهن آسازا تسین از هکت اه 
«واعتصموا بحبل الّه جمیعا و لا تفرقوا؛ است." 

به هر روی می‌دانیم هر کس که به دنبال گرفتن حکومت به قهر و غلبه 
باشد. در اغاز امر یک خروج کننده است و پس از استقرار حکومتش یک 
حاکم مستق اما در این میان یک دوره برزخی است که بر آن امیر نه عنوان 
خروج کننده و نه حاکم مستقر صدق نمی‌کند و اطاعت کردن از چنین 
امیری حتی مشروعیت ثانوی هم ندارد. در مروری بر آموزه‌های رضوی در 
این خصوص, جا دارد به‌خصوص به حدیثی اشاره شود که در آن امام لش 
مشخصاً از درآمیختن با سلطان در آشفتگی آغاز حکومتش پرهیز داده است؛" 
است. " یعنی به‌طور مشخص تا زمانی که هنوز نمی‌توان او را به‌عنوان حاکم 

با وجود تکیه بر دو اصل بیعت و جماعت. اطاعتی که از مسلمین نسبت 
به حکومت مستقر خواسته می‌شود. اطاعت حداقلی است. در آموزه‌های 
رضوی, شرکت در جنگ‌هایی که در عصر این حاکمان رخ م‌دهتله التبا 
جایز نیست و اگر فردی مجبور به شرکت گردد لازم است فعالیت خود را 
در حد مرابطه و تدارک امور جنگی و نه مباشرت در جنگ محدود کند و از 
حضور در میدان جنگ اکیداً بپرهیزد. در حدیثی آمده است که وقتی یکی از 
مومنان از حضرت درباره شرکت در جنگ با دیلم که در آن زمان کافر 
محسوب می‌شدند. پرسش می‌کند. حضرت او را از شرکت نهی می‌کند و از 


۱ اربلی, ۰۱۴۰۵ ج۳. ص ۱۲۵؛ قس: ابن بابویه, ۰۱۴۰۴ ج ص۱۵۸ 
۲ آل عمران,۱۰۳. 
۳ حلوانی. ۰۱۴۰۸ ص۱۲۸؛ رضی‌الدین حلی؛ ۰۱۴۰۸ ص ۲۹۷. 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ3) ۵ ۱۶۳ 


وی می‌خواهد که به امور خانواده‌اش اهتمام ورزد و منتظر فرح در امر 
اهل پیت 92 بماند. ! 

تنها در صورتی یک مژمن مجاز است در این جنگ‌ها به مباشرت 
شرکت کند که آن جنگ صورت دفاعی داشته باشد. آن‌جا که کیان اسلام در 
خطر است. يا ترس از اسیب رسیدن به مسلمانان وجود دارد. در حدیثی از 
امام رضا لا تصریح شده است که حتی اگر ممنی با این شرایط دفاعی در 
جنگ حاضر شود این دفاعی از جانب خود اوست و جنگ در رکاب 
سلطان محسوب نمی‌گردد." 

از آن‌جا که در زمان امام رضاثا احادیث بسیاری در فضیلت جهاد از 
پیامبر 2 و امام علی " بر سر زبان‌ها بود حضرت به ناچار گاه و بیگاه به 
روشنگری درباره مصداق این جهاد می‌پرداخته است؛ از جمله در تفسیر 
حدیثی از امام علی # که ناظر به فضیلتی بزرگ برای جنگ و نکوهش مردن 
بر بستر بوده امام رضالفلا تأکید دارد که آن جنگ حتماً باید در راه خدا باشد " 
و تلویحاً هشدار داده است که جنگ‌های روزگار او در راه خدا نبوده‌اند. در 
بخشی از حدیث محضص الشرایع از امام رضال نیز امده است که شرط 
وجوب جهاد آن است که تحت لوای «امام عادل» باشد." که مصداق آن نزد 
امامیه همان ائمه معصومین 92 بوده است. 

به همان نسبت که درباره مردم گفته شد. خواسته امام رضالّ* از حکام 
نیز آن بوده که در تصرفات خود اولویت را به رسیدگی به امور مسلمین 
دهند و تصرفات آنها در مقایسه با حکومت صدر اسلام. حداقلی باشد. شاید 
آشکارترین جلوه اين توصیه. مسئله مربوط به جنگ ابتدایی و فتوح در 
سرزمین‌های غیر اسلامی باشد. به‌عنوان نمونه می‌توان بار دیگر به بخشی از 
حدیث بلند یاسر خادم متضمن مکالمه امام رضاللا و مأمون اشاره کرد که 


۱. کلینی» ,۱۳٩۱‏ ج۴. ص ۲۶۰. 

۲ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۵. ص ۲۱؛ ابن بابویه, ۱۳۸۵. ص ۶۰۴-۶۰۳؛ طوسی, ۱۳۶۴ ج ۶. ص ۱۲۵. 

۳ کلینی. ۰۱۳٩۱‏ ج۵ ص ۵۳؛ طوسی, ۱۳۶۴» ج ۶ ص ۱۲۳. 

۴ ابن باپویه. ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۳۲؛ ابن شعبه, ۱۳۷۶. ص ۴۱۹؛ نقل آن از امام صادق مث ابن بابویه, 
۲ ص ۶۰۷ 
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در آغاز حدیث می‌گوید: مآمون از فتح منطقه‌ای در پیرامون کابل شادمان بود 
و حضرت از وجه شادمانی وی از فتح یکی از بلاد کفر پرسید. مأمون پاسخ 
داد آیا این شادمانی ندارد؟ حضرت فرمود: «ای امیر مومنان, از خداوند در 
باره امت محمدئة و این امر (حکومت) که خداوند در دستان تو قرار داده 
و آن را مختص تو ساخته است بتسرس ..» و بدین ترتیب مأمون را به 
سیاستی محدود به حل امور فعلی مسلمین و خودداری از فتوح فراخوانده 
است. در حدیثی دیگر از امام رضالثلا نیز نهی ضمنی از جنگ‌هایی به‌عنوان 
فتوح در بلاد کفر دیده می‌شود که در همین راستاست." 


۱. ابن بابویه ۱۴۰۴ ج۱, ص ۱۷۲-۱۷۰؛ خلاصه: ابن شه رآشوب. ۰۱۳۷۶ ج۳. ص ۴۵۷. 
۲ کلینی, ۰۱۳٩۱‏ ج۴» ص ۲۶۰. 
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منابع 


کحم و ف 


مُ 


م 
۰ 


م 
ص 


۱ 
بولا ص 


ن کرزیم: 
بن اثی علی بن محمد(۱۳۸ق» الکامل فی التاريخ به کوشش تورنبرگه» 
بیروت: دار صادر. 


پیروت: دار اخیام الترانت الغریین. 

بن ادریس. محمد(۱۶۱۰ق) السرائر قم: موسسة النشر الاسلامی. 

بن اعثم. احمد(۶۱۱ اق)؛ الفتوح. به کوشش علی شیری بیروت: دار الاضواء. 

بن بابویه» محمد بن علی(۱۶۱۷ق) الامالی. قم: مسسه بعشت. 

بن بابویه. محمد بن علی(۱۳۹۲ق)» ثواب الاعمال. به کوشش محمدمهدی 
حسن خرسان, نجف: المکتبة الحيدرية. 

ان پا سید یرم ی (۱۳۹۷ 6۵۵ اتعصیال! بو کرشتای علی | کی خا وا ی 
۱ 

بن بابویه محمد بن علی(۳۸۵اق) علل الشرایم» نجف: المکتبة الحيدرية. 


الاعلمی: 

.ابن بابویه» محمد بن علی(۱۳۹۰ق)» کمال الدین, به کوشش علی‌اکبر غفاری؛ 
تهران: مکتبة الصدوق. 

ابن بابویه(۱۳۲۱ق)» معانی الاخبار به کوشش علی‌اکبر غفاری. قم: مسستة 
النشر الاسلامی. 

.اين شعبه» حسن بن علی(۱۳۷۲ق) تحف العقول. به کوشش علیاکبر غفاری» 
تهران: مکتبة الصدوق. 

.ابن شهرآشوب محمد بن علی(۱۳۷ق». مناقب آل ابی طالب. نجف: المکتبة 
الحيدریة. 

ابن طاووس, علی(۱۳۳۰ق)» جمال الاسبوع, چاپ سنگی» ایران. 

دابن طاووس(۱۶۰۰ق)؛ الطرائف. قم: مطبعة الخیام. 

.ابن ماجه. محمد بن یزید(۱۹۵۳-۱۹۵۲م)» السنن» به کوشش محمد فاد 
عبدالباقی قاهره: دار احیاء الکتب العربية. 

ابن مرتضی, احمد بن یحبی(۱۶۰۹ق). البحر الزخا صنعا: دار الحکمة اليمانية. 
دابن مقفع» عبدالّه(۱۶۰۹ق). آثار ابن المقفع. بیروت: دار الکتب العلمية. 
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۱ 
محیی‌الدین عبدالحمید. قاهره: داراحیاء السنة النبوية. 

۰و الفرج اصفهانی» علی بن حسین(۱۳۸۵ق». مقاتل الطالبیین. نجف: المکتبة 
الحيدرية. 

۱.حمد بن حنبل (۱۳۱۳ق). المسند. قاهره. المطبعة الميمنية. 

۲منسوب به شیخ مفید(۱۶۱۳ق)» الاختصاص, به کوشش علی‌اکبر غفاری» قم. 
تفماعة العلرسته: 

۲وتلی4.غلی من +عسی: (۱۵ ۱۶ )4 کشف العف بتروت: داز لاخ ام 

۶شعری, علی بن اسماعیل(۱۹۸۰م» مقالات الاسلامیین, به کوشش هلموت 
پر روشاه ناراب ۵ اس انوم 

۵القاب الرسول ۵ و عترته( ۱۶۰ق)» از مولف ناشناس. ضمن مجموعة نفيست, 
قم: 2-۹ 

برقی» احمد بن محمد(۱۳۳۱ق» المحاسن, به کوشش جلال‌الدین محدث: 
تهران: دار الکتب الاسلامید. 

۷ یاکتچی. احمد(۱۳۸۰ش) امر به معروف و نهی از منک دائرة المعارف بزرگ 
اسلامی: ج ۰۱۰ تهران: مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی. 

۸پاکتچی, احمد(۱۳۸۳ش)» سیر اندیشه‌های کلامی در تاریخ اسلام. اسلام: 
پژوهشی تاریخی و فرهنگی, تهران: مرکز داثرة المعارف بزرگ اسلامی. 

4.پاکتچی. احمد. وحدت امت با محوریت سنت نبوی در ادعیه رضوی, در 


دست انتشار. 

۰ ترمذی» محمد(۱۳۵۷اق بب) السنن» به کوشش احمد محمد شاکر و دیگران؛ 
قاهره. 

۱تعالبی. عبدالملک بن محمد(بی تا) الاعجاز و الایجاز به کوشش محمدابراهيم 
سلیم قاهره: مکتبة القران. 

۲ سحسن بن سلیمان حلی(۱۳1۹ق). مختصر بصائر الدرجات. نجف: المکتبة 
الحيدریة. 


۳ حلوانی» حسین بن محمد(۱۶۰۸ق) نزهة الناظ قم: مدرسة الامام المهدی 22 
۶6منسوب به این رستم طبری(۱۶۱۳ق) دلائل الامامق قم: موسسه بعثت. 
۵دیلمی. حسن(۱۶۰۸ق). اعلام الدین قم: موسسة ال البیت لت 

راوندی. سعید(۱۶۰۹ق). الخرانج و الجرائح. قم: مدرسة الامام المهدی لط 


انديشه سیاسی در تعالیم امام رضا (ْ2) ۵ ۱۶۷ 


۷ رضی‌الدین حلی. علی(۱۶۰۸ق) العدد القوية» به کوشش مهدی رجایی قم: 
کتابخانه آیت اله مرعشی. 

۸سبط طبرسی. علی بن حسن(۱۶۱۸ق)» مشکاة الانوان به کوشش مهدی 
هوشمند قم: دار الحدیث. 

٩سعد‏ بن عبدالله اشعری(۱۳۲۱۱ش» المقالات و الفرق. به کوشش محمد جواد 
مشکور تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. 

۰ شریف رضی: محمد بسن حسین(۱۶۰۱۱ق)» خصائص الائمة» به کوشش 
محمدهادی امینی؛ مشهد: مجمع البحوث الاسلامية. 

۱شهید اول. محمد بن مکی(۱۳۱۵ق) الدرة الباهرق به کوشش داود صابری. 
مشهد: آستان فدس. 

4۲صحيفة الرضا لا (۱۶۰۸ق) به روایت ابوالقاسم طایی, به کوشش مدرسه امام 
مهدی له قم. 

۳.هصفان محمد بن حسن(۱۶۰۶ق). بصاثر الدرجات. تهران: مکتبة الاعلمی. 

۶ طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۳ق) الامالی. قم: موسسه بعشت. 

0طوسی. محمد بن حسن(۱۳۱۶ش)» تهذیب الاحکام به کوشش حسن موسوی 
خرسان. تهران: دار الکتب الاسلامية. 

7.طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۵ق). الرجال. به کوشش جواد قیومی. قم: موسسة 
النشر الاسلامی. 

وم نیم ی ۱۵۱۱۱ هید کرش تعیاداله ظهرانی و این 
احمد ناصح. قم. 

۸طوسی. محمد بن حسن(۱۳۳۹ق)؛ مصباح المتهجد. تهران: سنگی. 

4عیاشی. محمد بن مسعود(بی‌تا)؛ التفسین تهران: کتابخانه علمیه اسلامیه. 

۰فقه الرضالثْلا (۱۶۰7ق)» به کوشش موسسة آل البیت 2 مشهد: الموّتمر 
العالمی للامام الر ضات 

۱قاضی نعمان(۱۳۸۳ق). دعائم الاسلام به کوشش اصف فیضی. قاهره: دار 
المعارف. 

۲ففتوژی سلیتان ین م9۱۰0 اف بیع الموده یه گر فش علی تال 
اشرف حسینی» قم: دار الاسوة. 

کی مد بت م۳۵ از یرنه رشان اخیان طرشی وه کرافتشن 
حسن مصطفوی, مشهد: انتشارات دانشگاه فردوسی. 
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۸مفید. محمد(۱۱ق) الارشاد قم: مسسه آل البیت لفق 
شین تمد( :ی الامالی باه کرشتی خسن استاه ون و عار اک غازی: 
موسسة النشر الاسلامی. 


/400هم۱ 0 4۲۵۵ ,و1120 0۳۵۵ وتطتحهزط ,(1998) وملی 62۰ 
6 و0۲16 ۷ 

متصصفاما صا صمتاتام‌بمظ . 0قلمصوظ ‏ مط؟ ‏ وب ب(1990) ب«0عصصع1 ,63 
۰ ۳۵۵6۲۹ ۵7۱0۳۵۷6( راطمططه 60۵۲ 


۵ 


جایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا لد 

احمد پاکتچی ! 
آن‌چه امام رضالثلا را در میان امامان اهل‌بیت 2 به‌عنوان چهره‌ای ویژه متمایز 
ساخته است» حضور اجتماعی و سیاسی آن امام در عرصه روزگار حود 
است؛ این حضور جلوه‌های مختلفی دارد که بیشتر یک جلوه آن در نگاه 
نخست چشم‌گیر و توجه برانگیز بوده و آن پذیرش ولایت‌عهدی مأمون از 
سوی ایشان است؛ درباره اين که چراامآمون پذیرفتن چنین جایگاهی را از 
امام ما خواسته و آن حضرت بر اساس چه مصالحی آن را پذیرفته. هم از 
زبان خود وی توضیحاتی بیان شده و هم عالمان امامیه در طول سده‌های 
متمادی بسیار سخن گفته‌اند. اما در راستای حضور اجتماعی امام رضا لاه 
چهره‌ای از فعالیت آن حضرت وجود دارد که کمتر مورد توجه قرار گرفته 
است و آن کوششی است که وی در راستای بازگرداندن انسجام به امت 

اسلامی و رهانیدن امت از گسیختگی به عمل آورده است. 
امام رضان* در عصری می‌زیست که خلافت به طعمه‌ای مبدل شده بود 
که می‌توانست رقابت بر سر آن» دو برادر -یعنی امین و مأمون -را به جنگی 
دامنه‌دار وا دارد و طبیعی است جنگی در این سطح کافی بود تا صف‌آرایی‌ها 
و جناح بندی‌هایی در سطوح بالای جامعه پدید اید که بتواند این خصومت 
و جنگ را توجیه کند. چگونه می‌توان باور داشت که با پیروز شدن مآمون 


مدرس و عضو هیأت علمی دانشگاه امام صادق ۶ 
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بر امین و تسلط کامل امین بر دستگاه خلافت. این صف‌ها و جناح‌هابه 
یک‌باره از میان رفته باشد. گزارش‌های تاریخی نیز تأکید دارند که این 
خصومت‌ها تنها از ظاهر به باطن کشیده شد و تا سال‌ها دوام یافت؛ چه پس 
از تسلط مآمون این خصومت در سطح امرا به عاملی برای واکاوی و 
تخریب اقتدار سیاسی مبدل شد." که حاصل آن ناپایداری حکومت‌های 
بعدی و تسلط امیران بربر و ترک بر دستگاه خلافت بود. 

خطر دیگری نیز انسجام جهان اسلام را تهدید می‌کرد و آن تفرق‌ها و 
شکل گیری مذاهب بود؛ در طی سده دوم هجری پایه‌های شماری از مذاهب 
ريخته شد که در سده‌های بعد به‌عنوان مذهب فقهی پا کلامی شناخته شدند. 
برای آن‌که داوری دقیق‌تری داشته باشیم. باید توجه کنیم که برخی از 
احترام‌های متقابل و همگرایی‌ها مانند آن‌چه میان مذاهب فقهی چون حنفی 
و شافعی دیده می‌شود مربوط به نسل‌ها و حتی فرن‌های پسین است و در 
سده دوم هجری. اختلافات میان مذاهب در اوج بوده است. 

با نگاهی به تاریخ سده دوم هجری, چنین می‌نماید که تنازع قدرت 
سیاسی از یک سو و اختلافات فرقه‌ای و بدعت گزاری در عقاید و سلوک از 
سوی دیگر یکپارچگی امت اسلامی را با چالشی جدی روبرو ساخته بود و 
در چنین شرایطی کاملاً بجا بود که دفاع از حریم امت و کوشش برای ایجاد 
همگرایی و حفظ یکپارچگی آن یکی از اموری باشد که اهتمام امام رضانلا 
درخحصوص ان اهتمام داشته است. 


۱-۵ گذاری بر علل تفرقه در عصر امام 2 

۱-۱-۵. مذهب‌سازی و دینی‌سازی 

همان گونه که اشاره شد. سده دوم عصر برآمدن مذاهب گوناگون در تاریخ 
اسلام. اعم از مذاهب کلامی و فقهی و هم جریان‌های صوفیه بوده است. 
مذاهب در این دوره به همان اندازه که تازه شکل گرفته بودنله نسست یه 


مواضع خود تعصب بیشتری می‌ورزیدند و در جانب مخالف آنان که خحود 


. مثلاً نک: این بایویه ۰۱۴۰۴ ۱ ص ۱۷۱. 
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را ادامه دهنده سنت سلف صحابه و تابعین می‌دانستند و از این مذاهب تازه 
بنیاد دوری می‌گزیدند. به‌عنوان یک پدیده نوظهور بسیار بیش از سده‌های 
بعد از مذهب و مذهب‌سازی وحشت داشتند. نباید فراموش کرد که در آن 
دوره هنوز فرمولی برای هم‌زیستی و گفت وگو میان مذاهب نیز پدید نیامده 
بود و این خود شرایط را سخت‌تر می‌کرد. 

این گروه به ظاهر دور از مذهب سازی - که البته خود به ایجاد مذاهبی 
انجامید - در مقابل مذاهب مخالف کلامی و فقهی تشکلی به‌دست آورد و 
خود را به‌عنوان یک مجموعه. اصحاب حدیث نامید. در حالی که مخالفانش 
از متکلم و فقیه اصحاب کلام و اصحاب رأی نام گرفتند. در واقع سده دوم 
هجری و هم سده بعد» عصر رویارویی پرتنش میان اصحاب حدیث با 
گروه‌های مخالف ایشان - اصحاب مذاهب -بود که در این برخوردها؛ 
اصحاب حدیث از ابزار حدیث نبوی - حتی گاه احادیث دخیل و برساخته - 
و اصحاب مذاهب از ابزارهای عقلی و عرفی بهره می‌جستند. 

به‌عنوان نمونه‌ای از کوبیدن اصحاب مذاهب از سوی اصحاب حدیث. 
بجاست توجه کنیم که فقیهی مانند ابوحنیفه. از سوی عالمان اصحاب 
حدیث در همان سده دوم هجری تا جه اندازه هدف حمله و نقدهای تند 
بوده است. تا آن‌جا که گاه اصل پایبندی او به سنت پیامبر #26 زیر سوال رفته 
و متهم به بی‌اعتنایی به احادیث نبوی شده است. نمونه دیگر از این 
برخوردهای خصومت‌آمیز را می‌توان درباره معتزله و مرجثه بازجست که از 
سوی عالمان سنت گرا به بدعت متهم گشته و فراتره به‌عنوان مجوسیان و 
بهودیان این امت - یعنی به نوعی خارج از امت - شناخته شدند." 

البته باید توجه داشت که به‌سان الگویی کوچک از امت اسلامی. درون 
طایفه امامیه نیز بازتاب بحث‌های برآمده از گفت وگوی مذاهب و فضای 
گفتمانی آن عصر. منجر به بروز چالش‌هایی شده بود. 


۱. مثلاً نک: ابن قتیبه, ۱۳۹۳. ص ۵۲: مفید. ۱۴۱۳» ص ۱۴۶. 
۲ مثلاً نک: این ماجه, ۱۹۵۲ ج۱. ص‌۳۵؛ متقی هندی. ۰۱۴۰۹ ج۱. ص ۳۶۳. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


می‌دانیم که در میان شاگردان امام صادق لا در نیمه اخیر سده دوم 
هفري: یک جریا تربار متکلمان آانی شکل گرفت که در مشیررراکی 
که امام صادق ا گشوده بود افزون بر مباحث امامت به موضوعات مربوط 
به ال ی قرو انیبان که ره داش لته بای از وی سای انس 
متکلمان امام ذر. باب ضفات در‌همان عضیر جالن برانگیو یبود و کاه 
متکلمان امامی را در برابر هم قرار می‌داد. بر این پایه می‌توان تصور کرد 
بسیاری از آن مباحث که در سده دوم هجری برای محافل عمومی جهان 
اسلام به‌عنوان مسئله مطرح بوده. مسائل درونی امامیه هم بوده و محافل 
اهاهی را تین بااشفظر اف اقات اش رونرو ساتهه استکه 

مسئله ستیز با جور و نهی از منکر خطاب به حاکمان جاثر نیز یکی از 
موضوعات چالش برانگیز در سده دوم هجری» هم در میان شیعه و هم 
عموم امت اسلامی بود. سنت قیام به سیف که در طول سده دوم هجری از 
سوی برخی رجال اهل‌بیت 92 در ادامه قیام زید بن علی لا دنبال گردید" 
پیروان زید یا به تعبیر دیگر شیعیان زیدی را در تقابل با امامیه قرار داد. این 
جریان زیدی به اندازه‌ای سایه به سایه ائمه امامیه حرکت می‌کرد که بارها 
رجالی با تفکر قیام به سیف از فرزندان ائمه اثناعشر برخاستند؛ از آن جمله 
جا دارد به زید بن موسی #* برادر امام رضانت* اشاره کرد که در زمان 
حضرت قیام کرد به زید النار شهرت یافت و خط مشی وی مورد تایید 
امام لا نبود. " 

البته علاوه بر شیعه» می‌توان مسئله مبارزه با جور را هم نزد گروه‌های 
متنوع خوارج و هم نزد جریان‌های کلامی آن دوره مشاهده کرد؛ به‌عنوان 
نمونه جا دارد از آموزه امر به معروف و نهی از منکر به عنوان یکی از اصول 
ی و باه ی که ان ی و اک سا ی 


۱. کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۱. ص ۱۰۶-۱۰۵؛ این بابویه, ۱۳۸۷, ص )٩۷‏ و نیز قدر (کشسی, ۰۱۳۴۸ ص ۱۴۵ 
جم؛ اشعری, ۲۱ به بعد؛ نجاشی, ۱۴۰۷ ص ۱۷۵. 

۲ نک: ایوالفرج» ۱۳۸۵ سراسر کتاپ. 

۳. ابن بابویه ۰۱۴۰۴ ج۱ ص ۰۲۵۷ ۲۵۹. 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا (2) ۵ ۱۷۳ 


ترگر متفر اس تخ گر مه اعم ای قاس یل موه زر موی سران موه ماند 
غیلان دمشقی اشاره کرد که درباره وی به کشته شدنش انجامید." 

وارد کردن باورها و رسومی که ريشه در آموزه‌های قرآنی و نبوی 
نداشتند. پدیده‌ای است که در فرهنگ اسلامی با عنوان بدعت شناخته شده 
است و با تعابیر امروزی» آن چه در بدعت رخ می‌دهد عتاه فنشین اسا رین 
است؛ يا دینی ساختن باورها و رسومی که اساسا عرفی بوده‌اند» یا اسلامی 
کردن آن‌چه ريشه در دینی به جز اسلام دارد یا سنت انگاشتن ان‌جه از 
جنس نظر و رای علماست و مستقیما برامده از کتاب و سنت نیست. 

مسئله بدعت از همان عصر صحابه نه تنها ظاهر شده بود. بلکه زمینه 
اختلافاتی را هم میان صحابه برانگیخته بود تا آن‌جا که یکی از منازعات در 
شورای شش نفره انتخاب خلیفه پس از درگذشت عمر این بود که برصی 
چنینی رسومی را معتبر و برخی نامعتبر می‌شمردند." 

رسومی که از سوی خلفا و حاکمان نهاده می‌شد. فارغ از آن‌که موافقان 
و معالفانی,داشت. فرراسفای ستاشت واداره آموو بوده:اها نله رتداعت 
طرقا ادبم بز ناد ظای صالحابا فترات نسود و لحیلای کسلتراده و 
نظارت ناپذیر در طی سده دوم هجری بود که طبقات گسترده‌ای از مردم. از 
عالمان تا اصناف عامه مردم را درگیر ساخته بود. 

در واقع بخش مهمی از باورها و رسوم برنهاده» بدعت‌های عامه پسند 
نود که دامته‌ای نس . کستنرده :داشتت ی کمتو کسی, را یتارای پیش‌یری ق 
ایستادن در برابر آن بود. هم از این روست که در یادمان‌های اواخر سده 
نخست و در طول سده دوم هجری. گاه رسمی که با شیوه معمول نزد عامه 
متفاوت بوده صرفاً به همین استناد «باعت» خوانده می‌شد و عملاً نزد این 


۱. اشعری. ۱۹۸۰, ص۲۷۸؛ ابن مرتضی, ۰۱۴۰۹ ج۱. ص .٩۷‏ 

این قضیه: من ۳۸6 این مر تطی نت۳ 

۳ مثلاً نک: طبری, ۱۳۸۷. ج ۴ ص‌۲۳۸. 

۴. مثلاً نک: طبری همانجا؛ نیز الامامة... ۱۴۰۰, ج۱, ص ۱۶۶. 

۵ مثلاً نک: صنعانی, ۱۴۰۳ ج ۲. ص۱۵۰ ج۳. ص۱۲۲ ج۵. ص ۵۶؛ ان ابی شییه. ۱۴۰۹, ج۱. 


ص ۲۷۰. 


۴ "0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


طیف شیوع چیزی نزد مردم مبنای داوری و ترجیح در اختلافات بود. البته 
بایتاففان داش همان عامتان با سس نوع‌هایی کامفایل شام نی 
دیده می‌شد و رسم شایع نزد عامه تخطثه می‌گشت.! 

اما به نظر می‌رسد عملاً رسوم عامه موقعیت خود را بیشتر و بیشتر 
تثبیت می‌کرد. تا آن‌جا که می‌توان گفت برخحی نظریات اصولی ند فقیهان 
نیمه اخیر سده دوم هجری, مانند حجت شمردن سیره اهل مدینه نزد مالک 
بن انس" و تقسیم بدعت به بدعت نکوهیده و بدعت ستوده نزد محمد بن 
ادریس شافعی: کوشش در راستای نظری ساختن آن است که طیفی از 
رسوم رایج نزد عامه, حتی اگر مستندی قرآنی و نبوی نداشته باشنده به‌عنوان 
ار هن هر تمه تا هت وتاب 

اگر به مقایسه دو سرچشمه بدعت. یعنی صاحبان قدرت و عامه مردم و 
نسبت تأثیر هر یک از آنها بپردازيم باید یاداور شویم که از اواسط سده دوم 
هجری. این عامه مردم بودند که بیشترین نقش را در فراموشی سنت‌ها و 
نهادن بدعت‌ها ایفا کردند. شواهد تاریخی گواه آن است که در دوره متقدم 
عباسی. هم از سوی علما فشاری برای مهار کردن خلفا در ایجاد بدعت‌ها 
وحود داشت و هم خلفا خود ترجیح می‌دادند تا بیشتر به‌عنوان زنده دارنده 
سنت و مخالف بدعت شناخته شوند؛" از جمله مأمون در نامه عهد خود به امام 
رضالله بر شعار عمل به کتاب و پیروی سنت پیامبر 9 تأکید کرده است." 

درحصوص اصحاب حدیث باید گفت با وجود آن‌که آنان خود را 
پایبندترین پیروان سنت و حافظان آن می‌شمردند. ولی در عمل شیوه‌های 
کنترلی آنان به اندازه‌ای قوی نبود که بتواند مانع از ورود احادیث جعلی و 


. مثلاً نک: دارمی, ۱۴۰۷ ج۱» ص‌۵۸؛ ایوداووده ۱۳۶۹,ج ۴ ص ۳۶۱؛ برای توضیح بیشتر, نک: 
پاکتچی, ۰۱۳۸۱ ص ۵۶۲بب. 

۲.مالکه ۱۳۷۰ ج۱»صن ۷۱ جم: 

۳ نک: ایونمیم. ۰۱۳۵۱ ج٩»‏ ص ۱۱۳؛ بیهقی, ۱۴۰۴. ص ۲۰۶. 

۴ برای توضیح, نک: پاکتچی. «وحدت امت». ۱۳۹۲ ص ۲۱۰ 

۵ برای توضیح. نک: پاکتچی. وحدت امت» ۱۳۹۲ ص ۲۱۲ 

۶ اربلی, ۱۴۰۵ ج۳. ص ۱۲۵ ۱۲۶. 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا () ۵ ۱۷۵ 


خرافی به دامنه محافل و آثار آنان باشد. آن‌چه در عمل رخ داده وارد شدن 
نبوهی از اسطوره‌ها و رسوم و باورهای عامیانه به دایره احادیث و نسبت آن 
به پیامبر »724 است که از اواخر سده دوم هجری زمینه انتقادهای گسترده‌ای را 
ز سوی مخالفان اصحاب حدیث فراهم آورده است. در اواخر همان سده 
ست که یکی از متکلمان - ظاهراً ابراهيم نظام از معتزله - در یکی از آثار 
خود به گردآوری مجموعه‌ای از این احادیث خرافی پرداعته و سعی داشته 
ست در آن سخیف بودن مبانی اصحاب حدیث را به رخ بکشد. بخشی از 


پن نقدها را ابن قتیبه از اصحاب حدیث در سده بعد نقل کرده و کتاب خود 
تأویل مختلف الحدیث را در رد همین نقدها نوشته است. معاصر این قتیبة؛ 
می‌توان بازتاب گسترده‌ای از این نقدها بر حراقات اضنحاب حللایت را در 
کتاب الایضاح فضل بن شاذان نیشابوری از عالمان امامی نیز بازجست. و 
هم باید به کتابی توجه کرد که اسحاق بن ابراهیم موصلی (د ۳۵آق) در باب 
اغانی نوشته و در مقدمه ان ضمن نقد اصحاب حدیت. یاداور شده است که 
آثال مطالی سرا ویس کل که هناش آن وا تم فهیت. ۲ 

با تمرکز بر عصر رضوی. باید به کتابی مفقود از بشر بن معتمر (د 
۳ )از متکلمان:معترله اشاره کرد که اعتوان الردعلتی الجهتال نر وه 
داشت و آشکار است که در رد باورهای سخیف مخالفان اصحاب کلام 
نوشته شده بود" گروهی که به زودی از سوی متکلمان نام تحقیرآمیز 
«حشویه» برای آنان انتخاب شد. 

آگر بخشی از این سنت‌های دخیل که اصالتی در آموزه نبوی نداشست» 
حاصل حدیث انگاشتن خرافه‌های رایج در فرهنگ عامه بود. بخش دیگری 
را باید حاصل تماس با ادیان مختلف. به‌ویژه یهود دانست که زمینه‌ساز ورود 


مجموعه‌ای از اخبار تورات و روایات بهود به حوزه حدیث بود؛ این اخبار 


۱ نک: ابن قتیبه, ,۱۳٩۳‏ ص ۱۱-۳. 

۲ این شاذان: ۱۳۳۴۷ هن ۴۴-۷ 

۳. نک: خطابی, ۰۱۴۰۹ ج۱. ص ۲۲۰-۲۱۹. 
۴. این ندیم ۱۳۵۰ ص ۲۰۵. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


دخیل که در اصطلاح فرهنگ اسلامی نام اسرائیلیات به خود گرفت. آن 
اندازه که در سده‌های بعد نکوهیده بود در آن دوره شایسته پرهیز تلقی 
نمی‌شد. در این باره به‌عصوص باید از شخصیتی مورد تأیید اصحاب 
یت عون رهب یی یه (۵ ۱۶ آق) او تیان اه آشیار باه کرد کذ ای 
درباره قصص گذشتگان با نام کتاب المبتدً تألیف کرده بود که نام دیگرش 
کات اش شلات بو کنو خوره رایس هه کت رفن معیازی راز 
اخبار این کتاب و امثشال آن از متون بهود عیبی مشهود برای آن تلقی 
3 ۰ 1 ۳ و مد ۸ ۲ 
اسرائیلیات را در کنار خرافات عامه می‌توان به‌عنوان یکی از منشأهایی تلقی 
کرد که مسلمانان سده دوم هجری را از سرچشمه‌های سنت نبوی دور 
می‌ساخت و بر فاصله آنان از آموزه نبوی می‌افزود. 


۲-۱-۵. رحمت انگاشتن اختلاف امت 

با توجه به گستره اختلافات نظری و عملی در فهم اسلام و التزام به آن» که 
در اواخر سده دوم همجری پدید امده بود. مسئله انسجام امت برای 
طیف‌های گوناگون از مذاهب اسلامی به موضوعی پراهمیت مبدل شده بود. 
در این میان اگر مقایسه‌ای صورت گیرد این موضوع شاید برای فرقه‌های 
حاشیه‌ای مانند فرق خوارج که امت را به جماعت پیروان خود تقلیل داده 
بودنده اهمیتی نداشت. ولی اتفاقاً برای اکثریت جهان اسلام که نمی‌توانست 
بش مود بر قرف اش ان امه رای ای شا زمن آهست یداع 
ادها یاه تباید و ییاقب نوی تسام زاس فسوی 
یافت می‌شد که به نوعی ناظر به وحدت در عین کثرت باشد. از سوی 
گروه‌های اعتقادی آن روزگار نظریه‌های مختلفی برای رسیدن به چنین 
فرمولی پيشنهاد شده است. ولی یکی از نظریه‌های پرشهرت در روزگار امام 


۱. حاجی خلیفه. ۰۱٩۴۱‏ ج۲. ص ۱۳۹۰. 
۲. ابن ابی حاتم. ۰۱۳۷۱ ج۲(۴) ص ۲۴؛ ذهبی, ۱۳۸۲ ج۴. ص ۳۵۲-۳۵۲. 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا () ۵ ۱۷۷ 


به خود اختصاص داده بود. دیده می‌شد. رحمت انگاشتن احتلاف بود. 

همان گونه که شیوه معمول اصحاب حدیث است. این آموزه نه در قالب 
یک اظهار نظر بلکه در قالب حدیث رخ نموده انتته حواهل ان از ان 
دارد که در اواسط سده دوم هجری در تداول اصحاب حدیث. نقل حدیئی 
از پیامبر#2# شهرت يافته بود که مضمون آن گاه «اختلاف اصحابی رحمة» و 
گاه («احتلاف امتي رحمة» ضبط شده است. یعنی اختلاف اصحابت سرخ تا 
اختلاف امت من رحمت است. با وجود این که حدیث اد شده به هیچ یک 
از دو ضبط در صحاح سته اهل سنت و مسانید آنان دیده نمی‌شود. می‌توان 
ردپای آن را با سلسله اسانید و ضبط «اختلاف اصحابی ..» در برخی از کتب 
اه ام رشان یی اسف بازهست.. 

همین مضمون به‌عنوان حدیتی نبوی و با اسانید شیعی. در کتب حدیث 
امامیه هم بیرون از کتب اربعه, وارد شده است؛" در حالی که منابع شیعی 
تأیید کرده‌اند که در زمان امام صادق#ا ضبط «اختلاف امتی ...» نیز در میان 
اصحاب حدیث رواج داشته است. ضبط اخیر در متون اهمل سنت تنها از 
سلم ‏ ف بیع باون سلنله استتاد فیده فی شود و سللل‌انین سیوطی 
که منبعی از کتب مسند حدیثی برای آن نمی‌شناخته. تنها این گمان را مطرح 
ساخته است که احتمالاً این حدیث در اصول متقدم وجود داشته و به دست 


ما نرسیده ی 


مثلاً دیلمی, ۰۱۹۸۶ ج۴. ص۱۶۰: خطیب بغدادی, ۱۴۰۵. ص ۶۶-۶۵: بیهقی, ۱۴۰۴, ص ۳۱؛ ابن 
عساکر» ۵ ج ۰۲۲ ص ۳۵۹؛ به نقل از ابونصر سجزی در الابانة: متقی هندی» ۱۴۰۹ ج۱, ص ۱۹۹؛ 
به نفل از متایم دیگر: عجلونی, ۰۱۴۰۵ ج ۱ ص ۶۴ 

۲ مقلا فان ۱۳۰۳ خن 1۳۱ این بانویه ۱۳۶۱ ۱۵۶-۱۵۵ 

۳. ابن بابویه ۱۳۶۱ ص‌۱۸۵؛ ابن بابویه , ۱۳۸۵ ص ۸۵؛ نیز نک: ابن شاذان, ۱۳۴۷ ص ۳۹. 

۴ جصاصض: ۱۴۰۵ ج۲. ض ۱۳۱۳ خطایی, ۱۴۰۹ ۰۱ ص ۲۱۸ ببهتی» الرسالة الاشعرية. ضمن این 
عساکر. ۱۴۰۴ ص ۱۰۶. 

۵ سیوطی, ۱۴۲۵, ج۱. ص ۲۴. 
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موضع گیری‌های نقادانه‌ای که از سوی مخالفان اصحاب حدیث در 
ی ۲ وه اول ها از مها تاه ری باه ویو 
«اختلاف امتي رحمة)؛ دیده می‌شود. یک ترجیع‌بند مشترک دارد؛ عموم این 
نقادان به طعنه باد کرده‌اند که اگر اختلاف امت رحمت باشد» پس بایند 
قائلان ملتزم باشند که اتفاق امت» موجب عذاب است. موضعی این چنین 
افزون بر برخی شیعیان سده دوم هجری»" از سوی کسانی چون اسحاق بن 
ابراهیم موصلی (د ۲۳۵ق) موسیقی دان»" عمرو بن بحر جاحظ (د۲۵۵ق) 
ادیب و متکلم معتزلی " و فضل بن شاذان نیشابوری (د۲7۰ق) متکلم امامی" 
اتخاذ شده است. به هر روی, وجود این مواضع نقادانه و مخالف خحود 
سندی معتبر است که نشان می‌دهد ادعای رواج اين گفتمان در میان اصحاب 


حدیث در نیمه اخیر سده دوم هجری؛ پذیرش تاریخی دارد. 


۰۲-۵ راهکارها در احادیث امام رضا تلا 

۱-۲-۵ نقش پیروی سنت در انسجام امت 

شاید به‌عنوان اغاز سخن از آموزه امام رضا متا درحصوص انسجام امت از 
طریق پایبندی به سنت. بجا باشد به حدیثی نبوی اشاره شود که یک بار از 
سوی امام صادق"" و بار دیگر از سوی امام رضالثا اشاعه شده است. با 
این مضمون که «هر کس به هنگام اختلاف امت. به سنت من تمسک کند. او 
را پاداش صد شهید است.» این حدیث در منابع اهل سنت نیز از پیامبر 2 
نقل شده است" و آن‌گاه که ائمه94 آن را برای مردم بازمی‌خواندند مستن 
حدیث از طرق دیگر برای آنان آشنا بوده است. 


از یم ۱۳ص ۶۱۵ این مابیبه ۱۲۸۵ ی 20۵ 

۲ نک: خطایی. ۰۱۴۰۹ ج۱. ص ۱۹ ۲. 

۳ خطایی. ۰۱۴۰۹ ج۱. ص ۱۹ ۲. 

۴ ابن شاذان, ۰۱۳۴۷ ص ۴۰-۳۹. 

۵ برقی. ۰۱۳۳۱ ص ۲۲۴؛ مفید. ۰۱۴۱۰ ص ۳۰۲-۳۰۱ 

۶ راوندی. ۱۴۰۵ ج۱. ص ۱۰۱ 

۷ ابن عدی, ۰۱۴۰۹ ج۲. ص ۳۲۷؛ اصفهانی, ۰۱۹۹۷ ص ۰۲۱۸ ۳۰۶؛ بیهقی. ۱۹۹۶ ج ۲. ص ۱۱۸. 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا (عْ۵ ۵ ۱۷۹ 
جاب و موزه‌های امام 


در مروری بر احادیث امام رضالث به طور کلی. دیده می‌شود که در 
مسئله وحدت امت اسلامی» عموماً برای دست یافتن به چنین وحدتی. یک 
محور معرفی شده است: بازگشت به سنت نبوی و پایداری بر آن. اگر 
مخاطبان امام #* صرفاً شیعیان امامی بودند. برای آنان سنت اهل‌بیت 3 ادامه 
سنت نبوی و آینه تمام نمای آن بود و شخص امام رضالثلا به‌عنوان یکی از 
ائمه معصوم 92۶ در این باره مقتدا بود؛ اما این حجم از تأکید بر سنت نبوی و 
مطرح کردن سنت پیامبر 27 به‌عنوان سرچشمه معارف دینی که بیش از ائمه 
پیشین در کلام امام رضالثلا دیده می‌شود. خحطاب به طیفی وسیع از مسلمانان 
ونه صرفا شیعیان است. 

در کلام امام رضا له سنت نبوی طوری با تأکید مطرح می‌شود که بتواند 
به‌عنوان محوری برای وحدت و همگرایی امت. کارآمد باشد. سیره عملی 
امام رضانقلا و آموزه‌های آن حضرت در شرایط پرتنش عص آن امام 
بزرگوار را به پیشوایی از فرزندان پیامبر2# برای همگی مسلمانان مبدل 
ساخته بود که از منظر عموم مسلمانان سزاوارترین فرد برای احیا کردن 
سنت نیای خود پیامبر #ظ و زدودن بدعت‌ها از دین او بود. با تکیه بر چنین 
برداشتی از شخصیت امام لا بود که به هنگام سفر آن حضرت از مدینه به 
خراسان. در ایستگاه‌های مختلف از جمله ری و نیشابور. صدها تن از 
محلتان اضیعاب یت گرو, بحضیرت اند و از نوی تلف تیدا 
این جاذبه حضرت. شاگردانی را از طیف‌های مختلف امت. از جمله 
اصحاب حدیث گرد وی اورد؛ در میان آنان نام مشاهیری چون احمد بن 
حنبل و اسحاق بن راهویه دیده می‌شود" که خالی از تعصب نسبت به شیعه 
هم نبوده‌اند. ثمره‌ای از همین پیوند است که در منابع حدیثی اهل سنت. از 
جمله در سنن ابن ماجه به‌عنوان یکی از صحاح سته. حدیث آن حضرت 


۱. این بابویه. ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۰۱۴۴ ۰۱۴۸ ۱۹٩‏ 
۲ طوسی, ۰۱۴۱۵ ص ۳۵۱. 
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وارد شده است. درخصوص سند روایت امام رضالا از پدرانش از 
پیامبر 32 یا سند سلسلة الذهب. از زبان شماری از نقادان اهل سنت جمله‌ای 
مشهور نقل شده ات4 هنن وان که تفر ایم ست تی ورین خوانده 
شود شفا خواهد گرفت»؟ 

در پی جویی از جایگاه سنت و رابطه آن با انسجام امت در احادیث امام 
رضالیفّك بیش از همه بازتاب آن را می‌توان در ادعیه منقول از حضرت 
بازجست. در این باره نخست جا دارد از دعایی یاد شود که گفته می‌شود 
حضرت به هنگام اجبار به قبول ولایت‌عهدی خوانده است؛ شاهد منال 
بخش لاحقه اين دعاست که در آن, امام لا برای پذیرش این ولایت‌عهدی 
دو هدف آورده انتتت: برپای داشتن دین خدا و زنده کردن سنت رسول 
قیفر تفه شمین تهمذاهی رصان فت ما | ورین سول تا | 
می‌توان به گونه‌ای دیگر در دعایی منتسب به حضرت یافت که در آن سنت 
رسول خدالثلا به دینی که او آورده است. یعنی «ملت رسول الّه» عطف شده 
ی 

در برخی از ادعیه منقول از حضرت. مسئله امت واحده باموضوع 
وحدانیت خداوند قرین گشته. تکیه می‌شود آنان که به این خدا ایمان 
آورده‌انده پیرو یک دین و اعضای یک امت‌اند. از حمله در دعایی بت ان 
تعقیب نماز می‌گوید: (نیست خدایی جز اللّه پروردگار ما و پرورد گار پدران 
گذشته ما. نیست خدایی جز ال خدایی یگانه و ما او را اسلام آورده‌ایم ت 
نیست خدایی جز ال یکی است و یکی وعده خود را محقق ساخت و بنده 
خود را یاری رساند و سپاه خود را عزیز گردانید و به تنهایی احزاب را 


۱ (ابن ماجه, ۱۹۵۲ ج۰۱ ص ۲۵؛ نیز دارقطنی, ۰۱۳۸۶ ج ۲. ص ۱۴۰؛ ابوالشیخ» ۰۱۴۱۲ ج۴. ص ۱۱۲؛ 
بیهقی, ۱۴۱۰ ج۶ ص ۲۵۶؛ همو,. ۰۱۴۱۴ ج۸. ص ۱۸۳ ابونعیم» ۰۱۳۵۱ ج۰۱ ص ۸۵ ج ۰۲ ص ۱۹۲؛: 
خطیب بغدادی. ۱۳۴۹ ج۱. ص ۰۲۵۵ جم؛ خطیب بغدادی, ۱۴۰۷ ج۲. ص ۳۵۴؛ قاضی قضاعی, 
۷ ج۲. ص ۱۳۲۴ ابن عساکر؛ ۱۴۱۵ ج۵» ص ۳۶۲ جم. 

۲ ابن ماجه. ۰۱۹۵۲ ج۱. ص ۲۵؛ ابونعيم. ۰۱۳۵۱ ج۲. ص ۱۹۲؛ سبط ابن جوزی, ۰۱۳۸۳ ص ۳۵۲. 
۳. ابن بابویه ۰۱۴۰۴ ج۲. ص ۲۹؛ عمادالدین طبری, ۰۱۴۲۰ ص ۳۳۷. 

۴. فقه الرضانله ۱۴۰۶ق. ص ۳۹۴؛ نیز نک: فقه الرضا لاه ۱۴۰۶اق. ص ۱۷۰. 
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شکست داد ... خدایا تو را اسلام آوردم و به تو ایمان آوردم و بر تو توکل 
دارم...»" تعبیر «اله واحد» در بافت این دعاء نشان از آن دارد که بیش از تأکید 
احل ق علان,هلافت: تاکن بر اه بکه ات که قه مشلمانان دا دافن 
خدایی واحد هستند ۲ 

به‌عنوان ملحقی بر بحث از پیروی سنت. جا دارد به موضوع عدالت 
اشاره شود که پلی است میان پیروی از سنت نبوی به مثابه قانون و میان 
پرهیز از ظلم و جور. در واقع. یکی از نگرانی‌ها در فضای جهان اسلام 
درخحصوص خدشه وارد شدن بر یکپارجکی امت. مسئله ظلم و جور 
به‌عنوان مصداقی برای عدول از سنت پیامبر 72 بود. ارتباطی که میان 
گسترش ظلم و وارد شدن آسیب بر پیکره امت هم در احادیث نبوی و هم 
در موضعگیری‌های عالمان اسلامی دیده می‌شود در واقع یک ارتباط 
مستقیم نبود و برآمده از یک دوراندیشی بود که نتایج رواج قانون‌شکنی و 
خودکامگی به جای پیروی از سنت نبوی را پیش‌بینی می‌کرد. در همین 
راستاء در احادیثی از امام رضالا نیز عدالت رمز حفظ یکپارچکی, و 
گسترش ظلم مایه فساد امت و روی آ 

نمونه‌ای از این آموزه را می‌توان در خلال حکایت یاسر خادم از مکالمه 


وردن آن به سوی تلاشی بود. 


امام رضالّا با مأمون بازجست." در عهدنامه مأمون به امام رضاللا نیز بر 
ضرورت اقامه عدل از سوی حاکم برای «تامین صلاح امت» تاکید شده 
است " که به نوعی اشاره به مهمات و موکدات نزد امام رضالل نیز هست. در 
احادیث حضرت. مواردی نیز دیده می‌شود که به‌طور کلی بر ضرورت 
رعایت عدالت از سوی حاکم تاکید شده است؛ از جمله در این حدیت که 
می‌فرماید: از پیشوا قسط و عدل خواسته می‌شود و این‌که وقتی سخن گوید. 
راست گوید. و چون حکم کند. عادلانه باشد و چون وعده دهد. وفا کند." 


ابن طاووس, ۱۳۳۰, ص ۱۶۳-۱۶۲. 

۲ برای تفصیل. نک: پاکتجی. «وحدت امت» بی ص. 

۳. ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۷۲-۱۷۰؛ خلاصه: ابن شه رآشوب. ۱۳۷۶ ج۳. ص ۴۵۷. 
۴ اربلی, ۰۱۴۰۵ ج۳. ص ۰۱۲۵ ۱۲۶. 

۵ حلوانی». ۰۱۴۰۸ ص ۱۳۰؛ شهید اول» ۰۱۳۶۵ ص ۳۷. 
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۲-۲-۵. سلوک فرد و انسجام امت 
در سده دوم هجری هم برآمدن مذاهب و فرق گوناگون در جهان اسلام و 
هم نگرانی از گسترش فسق و جور از جمله مسائلی بود که انسجام امت 
اسلامی را به چالش می‌کشید. ولی این دو موضوع به ظاهر بی‌ربط, در یک 
با یک گوقارنن دافتتلای ان شکل ری لاش کلام یو نو 
ما قاری کیت وا دسا اواتر ها ات و راهم 
مرتکب کبیره در اواسط سده دوم هجری. مواضصع مختلفی را پدید آورده 
بود که به مرآتب پیچیده‌تر از سده پیشین بود: فراتر از خوارج که فسق را 
موجب کفر و خروج از اسلام می‌دانستند. مرجثه افراطی که ارتکاب کبیره را 
زایل کننده ایمان نمی دانستند و معتزله که به منزلتی بین منزلتین و وضعیت 
تعلیق باور داشتند. دست کم دو گروه دیگر بودند که راه کارآمدتری را 
جست وجو می‌کردند. قطع تعلق فاسق از امت نزد خوارج و تعلیق پیوند او 
با امت نزد معتزله. خطر از دست رفتن انسجام از طریق حذف را تشدید 
می‌کرد و رویکرد مرجثه افراطی نیز خطری را نادیده می‌گرفت که از جانب 
گسترش فسق و انحطاط اخلاقی. انسجام امت را تهدید می‌کرد؛ پس اگر به 
مسئله امت محوریت داده شود و هدف یافتن یک راهکار معتدل و مژثر 
باشد بین‌المنزلتین معتزله کارساز نخواهد بود و در حد یک فرمول در حوزه 
نظری باقی خواهد ماند. 

یکی از فرمول‌های پیشنهادی برای چنین راهکاری» باور منتسب به 
اصحاب حدیث بود که در عين پرهیز از تکفیر مرتکب کبیره» ایمان را دارای 
درجات دانسته. با دخیل دانستن عمل در مفهوم ایمان» آن را قابل زیادت و 
نقصان می شمردند. بدین ترتیب ضمن حفظ رشته پیوند مرتکب کبیره با 
امت. مسئله پرهیز از فستق و پایبندی به عمل صالح. اهمیت خود را از دست 
نمی‌داد. فرمول پیشنهادی دیگر مربوط به مرجثه معتدل مانند بود که در مورد 
زیادت و نقصان ناپذیری ایمان و جدایی عمل از ایمان با دیگر مرجثه هم 
رأی بودند. ولی با نظرات افراطی آنان درباره ارزش عمل موافق نبودند و بر 
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یک نظام اخلاقی برای نظارت بر عمل مومن تأکید داشتند." نزد آنان صدق 
عنوان مژمن لزوما به معنای بهشتی بودن در اخرت نبود و عاصیان بدون 
توبه, می‌بایست انتظار کشند که به دوزخ درافتند." ۱ 

با نگاهی تحلیلی به اين دو فرمول, به نظر می رسد اینان از خطرات 
اجتماعی ناشی از نظریات افراطی اجتناب داشته و به دنبال پیشگیری از 
گسیختگی‌های اجتماعی - دینی بوده‌اند. اینان فاسق را با وجود فسقش برادر 
دینی دیگر افراد جامعه می شمردند و بدین ترتیب ولایت و پیوستگی را 
جایگزین برانت و گسستگی خوارج می‌ساختند. بر این پایه می‌توان گفشت 
این فرمول‌های اعتدالگرا می‌توانستند در آن روزگار پرآشوب. بدون آن که 
مسلمانان را در بعد فردی بر فسق و گناه جری سازند در بعد اجتماعی آنان 
را بر محور برادری ایمانی و انضباط اخلاقی گرد هم آورند. 

با این مقدمه جا دارد به تحلیل دو حدیث مشهور از امام رضا تلا 
بپردازيم که در نگاه نخست جمع میان آنها دشوار می‌نماید: حدیث سلسلة 
الذهب و حدیث ایمان. حدیث سلسلة الذهب که از سوی امام رضالثلا برای 
جمع بزرگی از طالبان حدیث در طی سفر آن حضرت به سوی خراسان 
خوانده شد و به‌عنوان حدیثی قدسی به نقل پیامبر 2 از خداوند متعال بود؛ 
این مضمون را حمل می‌کرد: «کلمه لا اله الا اه دژ من است و هر کس بدان 
در آید» از عذاب من ایمن خواهد بود»" 

بر پایه آن‌چه از ظاهر این حدیث برمی‌آید. شعار لا اله الا ال که شعار 
مرکزی دین اسلام است. می‌تواند به‌عنوان یک عامل وحدت‌بخش میان 
مسلمانان ایفای نقش کند و هر آن کس که بر این شعار پایبند باشد در قلعه 


۱. پاکتجی. ۰۱۳۷۲ صص ۰۳۸۳-۳۸۲ ۳۸۵؛ پاکتجی. ۰۱۳۷۷ ص ۰۲۳۲-۲۳۱ 

ان ۱۳۹۲ 3۷ 

۳ <«کلمة لا اله الا ال حصنی, فمن دخل حصنی امن من عذابی.» طایی. ۸ ص۷۹ ابن بابویه 
۴ ج۱. ص ۱۴۴؛ طوسی. ۰۱۴۱۳ ص ۲۷۹؛ قاضی قضاعی, ۱۴۰۷ ج ۲. ص ۳۲۴؛ ابن نجار, به نقل 
متقی هندی. ۱۴۰۹ ج۱. ص ۵۴؛ اببن عساکر. ۱۴۱۵ ج۵ ص ۰۴۶۲ ج ۷. ص ۱۱۵ ج۴۸. ص ۳۶۷: 
رافعی. ۷ ج ۰۲ ص ۱۴ ۲؛ به نقل از ابوزرعه رازی و محمد بن اسلم طوسیی, اربلی, ۵ ج۳ 
ص ۱۰۲-۱۰۱؛ ابن صباغ ۱۳۷۹ ص ۰۳-۱۰۰۲ ۱۰. 
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این امت قرار می‌گیرد و از عذاب ایمن می‌گردد؛ اما این حدیث همواره 
پرسش‌هایی را نیز برای خوانندگان آن برانگیخته است. نزد امامیه پرسش آن 
بود که آیا مسلمانی برای ایمن بودن از عذاب کافی است؟ و بدین ترتیب» 
در پاره‌ای از روایت‌های این حدیث به‌عنوان الحاقیه بر روی یک شرط تأکید 
کلهی آن اغاشت: است انشرطها ق شروطها و نام شروطهاه نود اشهانت 
حدیث و اشاعره نیز تردید درباره مطلق بودن مضمون این حدیث از آن رو 
بود که در آن برای عمل نقشی قائل نشده و عملاً به قول مرجئه گراییده 
انیت ظاه | از همتق توس که یر طارفت انتظار بدوی و برخلاف حدیث 
ایمان» این حدیث آن گونه که انتظار می‌رفت. در منابع حدیثی اهل سنت با 
استقبال روبرو نشده است. در برخی منابع نیز شرطی حداقلی به‌عنوان 
«اخحلاص» ورزیدن به کلمه لا اله الا اه افزوده شده است." 

اما حدیث دوم که از آن به حدیث ایمان تعبیر شد. حدیثی مشهور با 
این مضمون است: 

«ایمان اقرار به زبان است و معرفت به قلب و عمل به اعضا (ی بدن)»" 

ظاهر این حدیت. موضعی همسان با موضع اصحاب حدیث 
درخصوص دخیل بودن عمل در ایمان بود و از همین رو با استقبال 
گت دهاق در جوامع حدیثی مواجه شد و حتی در سنن ابن ماجه از صحاح 
سته وارد گشت. به هر روی این حدیث را می‌توان در سطح وسیعی در منابع 


شیعه و اهل سنت بازجست." 


۱. ابن بابویه ۰۱۳۶۱ ص ۳۷۱؛ ابن بابویه. ۰۱۳۸۷ ص ۲۵؛ ابن بابویه ۰۱۳۹۲ ص ۶۶؛ ابن بابویه ۰۱۴۰۴ 
جح ص ۱۴۵؛ ابن بابویه. ۰۱۴۱۷ ص ۳۰۶؛ عمادالدین طبری» ۱۴۲۰ ص ۴۱۳. 

۲. نک: فخر رازی. تفسیر» ج ۰۲۶ ص ۲۳۰. 

۳. ابونعيم. ۰۱۳۵۱ ج۳ ص ۱۹۲ 

۴. الایمان اقرار باللسان و معرفة بالقلب و عمل بالارکان. طایی. ۱۴۰۸ ص ۸۱. 

۵ متلاً نک: این ماجه ۰۱۹۵۲ ج۱. ص‌۲۵؛ ابن بابویه, ۱۳۶۲, ص ۱۷۹؛ ابسن بابویه ۱۴۱۷ 
ص ۳۴۱-۳۴۰؛ خطیب بغدادی» ۱۳۴۹ ج ٩‏ ص ۳۹۳؛ بیهقی, ۰۱۴۰۱ ج۱. ص ۱۸۰؛ بیهقی, ۰۱۴۱۰ ج۱ 
ص۴۸؛ طوسی. ۰۱۴۱۳ صص ۳۶۹و۴۴۸؛ اببن عساکر: ۰۱۴۱۵ ج۰۴۳ ص ۱۸۳؛ رافعی: ۰۱۹۸۷ ج۱ 
ص ۱۶۸-۱۶۷ و ۴۶۲. 
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گفتنی است افزون بر روایت این مضمون به‌عنوان حدیثی نبوی از طریق 
امام رضانتّك در منابع گاه می‌توان همین عبارت را به‌عنوان گفتاری از امام 
علی "۷ و امام صادق نیز دید که کاملاً قابل انتظار است. این مضمون در 
برخی نوشته‌های عقایدی امامیه. به‌عنوان باور رسمی مطرح شده است؛ از ان 
جمله می‌توان به رسالة فی محض الاسلام و شرایع‌الدین منتسب به امام 
رضاللك " رسالة فی وصف دین الامامية از ابن بابوبه" و العمدة ابن بطربق 
حلی " اشاره کرد. 

در بازگشت به حدیث سلسلة الذهب باید پرسید اساسا چرا در سفر 
حضرت. زمانی که جمعیتی انبوه برای شنیدن حدیثی از ایشان گرد آمده و از 
او خواهش دارند تا سخنی از نیایش رسول اه برای آنان بازگو کند» این 
حدیث برای چنین کارکردی انتخاب شد. اگر منازعات کلامی را برای 
لحظاتی کنار نهیم و به دور از ریزبینی‌های مربوط به اختلافات فرقه‌ای. با 
رویکردی عرفی به حدیث بنگریم اذعان خواهیم داشت که حدیث در عین 
کوتاهی عبارت. دارای پیامی قاطع درخصوص انسجام امت بود. تا آن‌جا 
بل اسکلا لا لک تعبر کلاه) نها مک ایر( درب کات 
امت تأکید داشته باشد. شنیده نشده يا دست کم سخت‌یاب است. بهره 
گرفتن از استعاره دژ نیز امت مسلمان را به‌عنوان اهل یک قلعه ترسیم می‌کند 
که باید اهتمام مشترک داشته باشند و یاور یکدیگر باشند. 

اما با دقت کلامی, واضح است که امان از عذاب الهی نمی‌تواند تنها در 
گرو گفتن لالهالااله باشد. حتی اگر از امامت یاد شده در احادیث امامی و 
عمل یاد شده در تفسیرهای اهل سنت فراتر رویم در این حدیث حتی به 
نبوت پیامبر 2 و معاد به‌عنوان دو اصل مکمل توحید نیز اشاره‌ای نشده 
است و واضح است که قول به توحید نمی‌تواند نامشروط باشد. بااین 


۱. شریف رضیء ۱۴۰۶ ص ۱۰۰؛ حلوانی. ۰۱۴۰۸ ص ۵۴. 
۲ تمام رازی, ۱۳۹۳ ص ۲۹۴ ابن بابویه» ۰۱۳۸۷ ص ۲۲۸. 
۳. ابن بابویه ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۳۲. 

۴ نک: ابن بابویه ۱۴۱۷ ص۷۳۹ 

۵ نک: ابن بطریق. ۱۴۰۷ ص ۶۸-۶۷ 
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برداشت» نه تنها تعارضی میان حدیث سلسلة الذهب با حدیث ایمان وجود 
ندارد. بلکه می‌توان گفت که حدیث ایمان مکمل سلسلة الذهب در بخشی 
از ناگفته‌های آن است. احادیث دیگر آن حضرت اسلام را اعم از ایمان 
می‌شمارد" و اين که می‌فرماید «ایمان درجه‌ای بالاتر از اسلام است و تقوا 
درجه‌ای بالاتر از ایمان» این دو حدیث را کامل‌تر می‌سازد" از برآیند دو 
حدیث نیز می‌توان نتیجه گرفت که آموزه امام رضاملا و به تبع مذهب 
امامیه. از همان جنس آموزه‌ای است که به دنبال یک حد تعادل عملی میان 
طرد نکردن مرتکب کبیره و جری نکردن او بر فسق بوده است تا افزون بر 
اصلاح فرد. تضمینی بر حفظ انسجام امت اسلامی نیز باشد. 

در راستای تاکید بر عمل و دعوت مسلمانان به التزام به عمل دینیء در 
آموزه‌های امام رضالثلا که گاه در قالب نقل احادیثی از پیامبر #28 خود 
می‌نمود. محوریت عمل به فرایض داده شده و از شیوه‌های متعبدان و 
زاهدان افراطی پرهیز شده است؛ از جمله در این حدیث نبوی: «شیطان 
همواره از ممن گریزان است. تا آن‌گاه که نمازهای پنجگانه را نگاه دارد. اما 
چون آنها را ضایع کند. (شیطان) بر او جری شود و او را در گناهمان بزرگ 
درافکند " و این که «هر کس فریضه‌ای را بجا آورد او را نزد خداوند دعایی 
مستجاب خواهد بود) * 

در حدیث نبوی دیگر به نقل امام رضا لا چنین آمده است: «امت من 
همواره به خیر خواهند باشد مادام که یکدیگر را دوست بدارند. امانت را ادا 
کنند. از حرام پرهیز نمایند. مهمان را گرامی‌دارند. نماز به پای دارند و زکات 
هب 

در آموزه‌های اخلاقی امام رضاللا درخصوص کوشش برای حفظ امت؛ 
هم به رفتارهای شخصی و هم به معاشرت اجتماعی توجه شده است. 


۱. ابن شعبه, ۰۱۳۷۶ ص ۴۲۲. 

۲. نک: ابن شعبه, ۱۳۷۶ ص ۴۴۵؛ حلوانی. ۸ ص ۱۳۲؛ قس: عیاشی. تفسیر» ج ۰۲ ص ۰۱۹۴ 
۳ طایی. ۸ ص ۸۴. 

۳ طایی. ۸ ص ۸۴. 

۵ طایی. ۸ ص ۸۵ -۸۶. 
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به‌عنوان نمونه درخحصوص رفتارهای شخصی. حضرت در حدیثی که از 
طریق پدرانش از پیامبر 22 نقل می‌کند. یاداور می‌شود «سه چیز است که بر 
امتم پس از خود بیمناکم: گمراهی پس از شناخت. فتنه‌های گمراه کننده و 
شهوت شکم و فرج»؛" مورد اخیر که در نگاه نخست شخصی به نظر می‌آید. 
در بستر جامعه و در سطح کلان‌نگر راه به تباهی جمعی و گسیختگی 
اخحلاقی می‌گشاید. 

درخصوص معاشرت اجتماعی نیز می‌توان نمونه دیگری از احادیث 
نبوی رواج یافته توسط امام رضالثلا را یادآور شد. آن‌جا که می‌فرماید: «از ما 
نیست ان کس که نسبت به مسلمانی غش ورزد. يا به او اسیب رساند. یا 


فریبش دهد.) ۲ 


۲-۲-۵. سرنوشت مشترک امت 

ویژگی‌های عمومی: این باور که امست سرنوشتی مشترک دارد. در اصل 
باوری است که ريیشه در آموژه‌هایق قرآنی دارد و به تبع در احادیث 
اهل‌بیت 2 نیز بارها بازتاب یافته است: قصه‌های قرآنی درخصوص پیامبران 
گذشته داستان امت‌های گذشته نیز هست و اکنون نوبت امت مسلمان است 
که باید از آزمون الهی روسفید به درآید. در آیه‌ای از قرآن کریم نهیسی 
مستقیم در این باره وجود دارد با این مضمون که بترسید از آزمونی که تنها 
به آنانی از شما که ستمکارنده اصابت نخواهد کرد. " در همین راستا امام 
رضالْا به نقل از پدران از پیامبر 224 حدیثی را آورده است که در آن چند 
موْلفه به‌عنوان خطراتی معرفی شده است که امت مسلمان را تهدید خواهند 
جلوگیری از حکم خداء بریدن از حویشان و این که قرآن را از جماعتی 
بگیرید که آن کسی را مقدم می‌دارند که برترینشان در دینداری نیست. * 


. طایی, ۱۴۰۸ ص ۸۷. 
۲ طایی, ۱۴۰۸ ص ۸۶. 
۳ انفال,۲۵ 

۴ طایی, ۰۱۴۰۸ ص۲۴۸. 
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در احادیث امام رضالثلا بارها شخصیت پیامبر 3 افزون بر آورنده اینن 
دین. به‌عنوان کسی معرفی می‌شود که همچون پدری معنوی نگران 
سرنوشت یکایک اعضای امت و ناظر بر اعمال یکایک انان است. 

در حدیثی که علی بن فضال نقل می‌کند. پدر وی از امام رضالقّه 
پرسش‌هایی دارد و در اثنای آن, امام #* به حدیثی نبوی اشاره می‌کند با این 
مضمون که «من و علی پدران این امتیم.. .» امام لا در توضیح می‌افزاید که 
پیامبر 32 پدر جمیع افراد امت است و علی 1 به منزله اوست. " همین 
حدیث از امام رضاللا از غیر طریق ابن فضال هم وارد شده است." 

گفتنی است مضمون حدیث نبوی جز از طریق امام رضا لاه از طرق 
دیگر نیز به‌طور مسند در منابع ی تا او او منابع اهل سنت؛ 
این مضمون نبوی تنها به‌طور مجرد از سند و بعضاً در کتب غیر حدیثی دیده 
شوت ابن سیده در مقام تفسیر این پدری را به معنای قیام به امور امت 
گرفته ام ۹ 

درخصوص نظارت بر اعمال نیز باید به پرسش محمد بن فضیل از امام 
رضا لا درباره آیه «.. فسیری اه عملکم ورسوله .۰ اشاره کرد که حضرت 
در مقام تفسیر آن می‌فرماید: اعمال امت پیامبر32# اعم از نیکوکاران و 
تباهکاران هر صبح بر پیامبر 32 عرضه می‌شود. پس برحذر باشید." در ایین 
حدیث افزون بر این جایگاه پیامبر 324 بر عدم انشقاق امت و این که 


. این بابویه ۱۳۶۱, ص ۵۲؛ این بابویه. ۱۳۸۵, ص ۱۳۷ ابن بابوید. ۰۱۴۰۴ ج۱. ص .٩۲‏ 
وشن زا 

۳ نک: ابن بابویه. ۰۱۳۶۱ ص۱۱۸؛ اين بابویه ۰۱۴۱۷ ص ۶۵: ۰۴۱۱ ۸۷۵۵ این شاذان. ۱۴۰۹ ص ۴۶: 
عمادالدین طبری, ۰۱۴۲۰ ص ۷؛ نیز تفسیر ...۰ ۱۴۰۹ ص۲۳۰. 

۴ مثلاً نک: اين سیده ۱۳۱۶. ج۱۳. ص ۱۷۳, راغب اصفهانی, ۱۹۶۱, ص ۷؛ قندوزی, ۸۱۴۱۶ ج ۱ 
ص ۳۷۰؛ به نقل از ابن حسنویه و محمد بن موّمن شیرازی. مرعشی. شسرح ..۰ ج ۵ ص ۵-٩۴‏ ج ۷ 
۱۷ 

۵ ابن سیده, ۱۳۱۶ ج ۰۱۳ ص ۱۷۳. 

٩۴ توبه‎ ۶ 


۷ عیاشی. تفسیر» ج ۲. ص ۰۱۰٩‏ 
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تباهکاران هم بخشی از امت‌اند» تأکید شده است. گفتنی است مضمون 
مشابهی در روایات امامیه به نقل از امام صادق لا نیز نقل شده است.! 

این امت نیز در مقام بدز گداشت از پیامبر تق همواره باید قدرشناس 
باشد و این قدرشناسی در ذکر روزانه عاملی برای همبستگی آن باشد؛ در 


بخشی از آن چنین آمده است: «ای پیامب خداوند تو را پاداش دهد بیش از 
بالاترین پاداشی که به هر پیامبری از بابت امتش داده است» و بدین ترتمب 
نسبت این دها و بو ر گداشته با امت پیامبر 926 نیز آشکار می گردد, 

امت اسلامی و امت‌های پیشین: چنان‌که در دعای اخیر منقول از امام 
رضا نا دیده شد. برتری امت اسلام بر امت‌های پیشین. در قالب برتری 
پیامبر این امت بر پیامبران پیشین تجلی یافته است و در احادیث دیگر از 
حضرت نیز این فخر به برتری پیامبر 22 به‌عنوان فضیلتی برای امت اسلام 
مکرراً مطرح شده است. در این باره» می‌توان به بخش‌هایی از مناظره آن 
حضرت با اهل ادیان اشاره کرد مشخصاً در بخشی که حضرت با جائلیق 
مسیحیان مشغول مناظره بوده است. وی در بخشی از خطاب خود به جاثلیق 
از فحوای انجیل یوحنا به ذکر پیامبر اسلام 23 و ذکر اهل‌بیت او و امت او 
اشاره می‌کند و این که یوحنا در عبارت خوده امت عیسی ‏ و بنی اسرائیل را 
نق. فان ان تاشرری آن اف شارت داوم اننق ‏ 

در حدیثی دیگر از زبان امام رضاله حکایت مناجاتی از حضرت 
موسی ما با خداوند آمده و در خلال آن چنین گفته شده است: «ای موسی. 
آیا نمی‌دانی که فضیلت آل محمد بر جمیع انبیای همچون فضیلت محمد 2 


بر جمیع رسولان ات و جون موسی می‌پرسلد: «پروردگارا؛ اک 


که تاره ۱۴ ی ۵ این هه ۲ ۱۳۶ص ۳۹۲ 

۲ برای متن دعاء نک: حمیری, قرب .... ص ۳۸۲ کلینی. ۰۱۳۹۱ ج۴. ص ۵۵۲؛ ابن قولویه, ۱۴۱۷ 
صص ۵۵. ۵۸؛ مفید. ۱۴۱۴ ص ۱۷۲؛ طوسی, ۱۳۶۴ ج۶. ص ۶؛ بدون نسبت به امام خاص. مفید. 
۰ ص ۴۵۹-۴۵۸ 

۳. ابن بابویه, ۱۳۸۷ ص ۴۲۱؛ این بابویه. ۰۱۴۰۴ ج۲. ص ۱۴۲-۱۴۲. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


محمد چنین‌اند آیا در میان امت‌های پیامبران برتر از امت من هست؟» 
خداوند می‌فرماید: «ای موسی. آیا نمی‌دانی که فضیلت امت محمد بر همگی 
امت‌ها مانند فضیلت او (محمد) بر جمیع آفریده‌های من است؟» و سپس 
خداوند ندا می‌کند: «ای امت محمد» و آنان همگی پاسخ و آفهان یی که ور 
بخشایش من پیش از مجازاتم باشم. من پیش از آن‌که مرا بخوانید. شما را 
اجابت کرده‌ام و پیش از آن‌که درخواستی کنید. آن را برآورده کرده‌ام ... .» 
پس وقتی خداوند پیامبر ما را برانگیخت. فرمود: «ای محمد. تو در جانب 
طور نبودی» آن‌گاه که من امت تو را به این کرامت خواندم» و پیامبر 2 
خداوند را فرمود: «ستایش پرورد گار جهانیان راست» به سبب آن فضیلتی که 
مرا بدان اختصاص دادی» و به امتش فرمود: «شما هم بگویید ستایش 
دادا در این حدیث دیده می‌شود که باه وضوحی برگزیده بودن 
پیامبر عضِ با برگزیده بودن امت او همراه گشته و این به منابه یک میناق 
برای تمامی امت اسلام معرفی شده است. 

سبت امت و اهل بیت 9: در احادیث امام رضا له یکی از وجوهی که 
برای امت اسلامی برشمرده شده وابستگی آن به اهل‌بیت پیامبر 926 است؛ 
آموزه‌ای که می‌توان بنیادهای آن را در قرآن کریم و نیز در احادیث نبوی 
جون حدیث غدی حدیث قلین و حدیث سفینه بازجست. در این میان یک 
حدیث نبوی ویژه نیز وجود دارد که امام رضالا در اشاعه آن نقش مهمی 
ایفا کرده است؛ حدیثی که حضرت به نقل از پدران خود از پیامبر 2 با این 
مضمون نقل کرده است: «ستارگان امان اهل آسمانند و اهل‌بیت من امان امت 


۱. این بابویه. ۱۳۸۵ ص ۴۱۸-۴۱۷؛ ابن بابویه. ۱۴۰۴ ج۲. ص ۲۵۶؛ عمادالدین طبری, ۱۴۲۰ 
۳ 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا (82) ۵ ۱۹۱ 


من» این حدیث از طرق دیگر نیز در کتب حدیث از پیامبر 996 نقل شده 
ای 

در برخی روایات ایین حدیث - البته از غیبر طریق امام رضا لا - 
افزوده‌ای دیده می‌شود که تفسیر وجه امان بودن اهل‌بیت 92 برای امت 
است؛ در ضبط مورد اشاره چنین آمده است که «... اهل‌بیت من امان امت 
من از اختلافند.»" 

در حدیثی از امام رضاللا تفسیری از آیه «قل لا اسئلکم علیه اجرا الا 
المودةفن آلقربی1 ارانة شاه ان کنه روشتن که رانطه مان اسف 
اهل‌بیت 92 در آموزه آن حضرت است. در بخشی از کتاب الحباء و الشرط 
از امام رضالثلا خطاب به عمال عباسی چنین آمده است: «و ستایش مر 
خدای را که میراث نبوت را برای اهل‌بیت به ارث گذارد و علم و حکمت 
را نزد آنان به ودیعه نهاد و آنان را معدن امامت و خلافت فرار داد و ولایت 
آنان را واجب ساخت و منزلت ایشان را شرف بخشید. پس به پیامبرش 
دستور داذ تا از آشت عره هودت انان را بکواهلس. تون ابت به مر دت 
اهل‌بیت 2 براساس این آموزه نه برآورده شدن خواهشی از پیامبر ض بلکه 
دستوری از جانب خداوند بود که از زبان پیامبر بیان می‌شد و سیب آن 
نقشی کلیدی بود که برای اهل‌بیتل22 در هدایت امت پیش‌بینی شده بود. 


طایی. ۰۱۴۰۸ ص ۱۱۰؛ ابن بابویه, ۱۴۰۴ ج۱. ص ۳۰. 

۲ نک: رویانی. ۰۱۴۱۶ ج۲. صص ۰۲۵۲ ۲۵۸؛ طبرانی» ۱۴۰۴ ج ۰۷ ص ۲۲؛ ابن بابویه, ۱۳۹۰ 
ص ۲۰۵؛ قاضی نعمان, بی‌تا, ج۲. ص ۱۳؛ کوفی, ۰۱۴۱۲ ج ۰۲ صص ۱۳۳, ۱۴۲, ۱۷۴؛ خطیب بغدادی, 
۷ ج ۲ ص ۳۶۳: طوسی, ۰۱۴۱۳ صص ۰۲۵۹ ۳۷۹؛ ابن عساکر, ۰۱۴۱۵ ج ۴۰ ص ۳۰؛ قریب به 
آن: حاکم نیشابوری» ۱۴۱۱ ج ۰۲ ص ۰۴۸۶ ج ۲. ص ۵۱۷. 

۳ حاکم نیشابوری, ۰۱۴۱۱ ج۳. ص ۱۶۲ ابن عیاش, ۰۱۳۷۹ ص۱۵؛ قس: منسوب به امام حسن 
عسکری» ۱۴۰۹ ص ۵۴۶. 

۴ شوری,۲۳. 

۵ ابن بابویه, ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۱۶۶-۱۶۵ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


همچنین بحث مفصلی درباره رابطه امت و اهل‌بیت 92۲ در تفسیر حضرت از 
آیه «ثم اورثنا الکتاب الذین اصطفینا من عبادن...»" آمده است." 

با وجود لحن همیشگی در ستایش از امت که در احادیث رضوی دیده 
می‌شود درخحصوص رفتار امت با اهل‌بیت 5 و پای‌بندی آنان به عهد 
پیامبر #ض در این باره. امام رضالثّا انتقادهای مکرری داشته است. از جمله 
در حدیثی از حضرت در تفسیر ذبح اسماعیل 4 لاحقه‌ای با این مضمون 
آمده است که خداوند خطاب به ابراهیم می‌گوید: «ای ابراهیم» گروهی که 
مدعی آنند که از امت محمد 2 هستند. پس از او پسرش حسین را به ظطلم 
و تجاوز خواهند کشت. همان‌گونه که گوسفندی را کشند. پس به همین 
سبب سزاوار خشم من خواهند بود..»" 

در حدیثی دیگر, امام رضالثْا به هنگام زیارت مرقد امیرالم ومنین لا 
بیانی بلند دارد که در بخشی از آن آمده است: «نفرین خدا بر امتی که با تو 
مخالفت کرد و امتی که ولایت تو را انکار کرد و امتی که در مقابل تو صف 
آراست و امتی که تو را کشت و امتی که از تو روی برتافت و موجب 
خذلان تو شد. ستایش خدای را که آتش را جایگاه آنان نهاد و چه بد مکانی 
است برای وارد شدن و بد مقصدی است برای رسیدن.»" در مکالمه‌ای میان 
امام رضالقّلا با اباصلت هروی در سرخس. در حالی که حضرت در تنگنا و 
قید بوده, نیز اشاره وار از مظالمی سخن رفته است که اهل‌بیت 22 «از ایین 
امت» دیده‌اند.* 

در حدیثی که علی بن صاعد بربری از مکالمه خود با امام رضالقا نقل 
کرده است. سخن از زبان یک جغد است. به‌عنوان پرنده‌ای که شاهد ظلمی 
بوده که بر امام حسین تلا رفته است و همواره این سخن را بر زبان می‌راند 
که شتا پل رامق هقی که فیس باهیرتان: زا کفگه‌اید وه از شها یس جوو 


۱. فاطر, ۳۲ 
۲. ابن شعبه, ۱۳۷۶ ص ۵۳۶-۴۲۵ 
۳. ابن بابوی. ۱۳۶۲. ص۵۹-۵۸؛ این بابویه, ۱۴۰۴ ج ۲. ص ۱۸۷. 


۲ وی ۱۳۱۷ ی ٩‏ 
۵ ابن بابویه, ۰۱۴۰۴ ج۱. ص ۰1۹۷ 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا () ۵ ۱۹۳ 


ایمن نیستم.»" گویی اين امت درحصوص این کردةشان. حتی از سوی نوع 
غیر بشر نیز شایسته نقد بوده‌اند. 

در احادیث برجای مانده از امام رضاله سرنوشت مشترک امت با 
موضوع انتظار فرج و مهدویت پیوند خورده است. از جمله می‌توان این 
مضمون را در دعایی بازجست که به روایت یونس بن بکین امام رضالا به 
وی برای رویارویی با تنگناهای سخت آموخته است؛ در بخشی از این متن 
از «حجتی نهان از فرزنذان او که امید پس از اوست» یاد شده است. نیز در 
حکایت یکی از مجالس امام رضال با حضور مأمون و علمای مذاهب. این 
نکته که در این امت هر آن‌چه نزد امت‌های پیشین واقع شده دقیقا واقع 
خواهد شد با قیام حضرت مهدیتَّ پیوند خورده است." 


۱. ابن قولویه ۱۴۱۷ ص ۲۰۰-۱۹۹. 
۲ ابن طاووس. ۰۱۳۲۳ ص ۰۲۵۲ 
۳. ابن بابویه. ۰۱۴۰۴ ج۰۱ ص ۲۱۸. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


منابع 

ی 

بن ابی حاتم, عبدالرحمان بن محمد(۳۷۱اق به بعد)؛ الجرح و التعدیل» 
حیدراباد دکن: دائرة المعارف العثمانية. 

۲.ابن ابی شیبه». عبدالله بن محمد(۱۶۰۹ق). المصنف. به کوشش کمال یوسف 
الحوت. ریاض: مکتبة الرشد. 

بو پیش خی هی ۱۳۱۱ فعای الاضایبه کرشی عل اکن ارم 
قم: موسسة النشر الاسلامی. 

.ابن بابویه, محمد بن علی(۱۳۱۲ق) الخصال, به کوشش علی‌اکبر غفاری: قم: 
ماه سوه 

بن بابویه محمد بن علی(۱۳۸۵ق). علل الشرایع. نجف: المکتبة الحيدرية. 

بن بابویه» محمد بن علی(۱۳۸۷ق) التوحید, به کوشش هاشم حسینی تهرانی. 
تهران: مکتبة الصدوق. 

بق توت ین بت ( ۱۳۹۰ کمالآلن یه یل ای عتانی 
تهران: مکتبة الصدوق. 

بن بابویه. محمد بن علی(۱۳۹۲ق)» واب الاعمال به کوشش محمد مهدی 
حسن خرسان. نجف: المکتبة الحيدرية. 

.اين بابویه. محمد بن علی(۱۶۰۶ق)» عیون اخبار الرضانیت بیروت: موسسة 

الاعلمی. 

۰.ابن بابویه محمد بن علی(۱۶۱۷ق) الامالی. قم: موسسه بعشت. 

۱.ابن بطریق. یحبی بن حسن(۱۶۰۷ق) العمدة (عمدة عیون صحاح الاخبار» قم: 

موسسة النشر الاسلامی. 

له ها وش ما۱ ۱۳۱ ی یراق المطعه الاش ن: 

۳.بن شاذان, فضل( ۱۳۶۷ الایضاح به کوشش جلال‌الدین محدث. تهران: 

افشارات دانشگاه تهرآن. 

۶ابن شاذان: محمد بن احمد(۱۶۰۷ق) مائة منقبة» قمک مدرسة الامام 

المهدی خن 

فان اش ری ین عل (۳۷۱ی )سفن المفر له کر شیی تخل آکترعقازین 

تهران: مکتبة الصدوق. 


۱ 
ولا ص 


ی 


و 


ک 
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۰ 


۳6 


۳ 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا ات6 0 ۱۹۵ 


.ابن شهرآشوب. محمد بن علی(۱۳۷۹ق)؛ مناقب آل ابی طالب» نجف: المکتبة 


الحيدرية. 


«ابن صباغ علی بن محمد(۱۳۷۹ق)؛ الفصول المهمة, به کوشش سامی الغریری؛ 


تم 


الفکر. 
بن عساکر علی بن حسن(۱۰۶ق)» تبیین کذب المفتری. بیروت: دار الکتاب 
رت 


مره یروت دمسشی: داز الک 


الطباطبائی. 

بن قتیبه» عبداللّه بن مسلم(۱۳۹۳ق)؛ تاویل مختلف الحدیت. به‌کوشش محمد 
زهری نجار بیروت: دار الجیل. 

بن قتیبه» عبداللّه بن مسلم(۱۹۱۰م) المعارف. به کوشش روت عکاشه قاهره: 
وزارة الثقافة و الارشاد القومی. 


عبدالباقی. قاهره. دار احیاء الکتف العربية. 


ویلتسر بیروت: دار مکتبة الحياة. 


کتابخانه اسدی. 
بن‌قولویه قمی» جعفر بن محمد(۱۶۱۷ق)» کامل الزیارات» به کوشش جواد 
قبومیق: مومس النشر الاسلامی: 

بو الشیخ اصفهانی. عبداله بن محمد(۱۶۱۲ق)» طبقات المحدئین باصبهان, به 
کوشش عبدالغفور البلوشی. بیروت: موسسة الرسالة. 
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۳" 


۳.۳۲ 


۳ 


۳0۵ 


۳1 
سس 


۳۸ 


بو الفرج اصفهانی. علی بن حسین(۳۸۵اق» مقاتل الطالبیین. نجف: المکتبة 
الحيدریة. 

بو حنیفهء نعمان بن ثابت(۱۳۹۲ق)؛ العالم و المتعلم به کوشش محمد رواس 
قلعه‌جی و عبدالوهاب هندی ندوی حلب: مکتبة الهدی. 

تب داووی تام بسا هر ۱9 مات مه یش مت 
من الدین: عبدالحفید فاهره: دا رخا لته موی 

بو نعیم اصفهانی, احمد بن عبداله(۱۳۵۱ق)» حلية الاولیاء قاهره: مطبعة 
السعادة. 

ربلی. علی بن عیسی(۱۶۰۵ق).کشف الغمة. بیروت: دار الاضواء. 

شعری» علی بن اسماعیل(۱۹۸۰م) مقالات الاسلامیین. به کوشش هلموت 
زیخ ویستادن: استارات ف رشن اشخاشر: 

صفهانی» محمد بن عبد الواحد(۱۹۹۷ع)» مجلس املاء فی رژية الّه تعالی» به 
کوشش شریف حاتم العونی» ریاض: مکتبة الرشد. 


4برفی اک بن,سم(۱۳۳۱ی) الماسشنببه کروشتین ستاال‌آلیدین میت 


تهران: دار الکتب الاسلامية. 


۱بیهقی, احمد بن حسین(۱۶۰۱ق) الاعتقاد و الهداية الی سبیل الرشاد» به 


1 


کوشش احمد عصام کاتب. بیروت: دار الافاق الجدیدة. 


بیهقی, احمد بن حسین(۶۰۶ ۱ق) المدخل الی السنن الکبری» به کوشش محمد 


ضیاء الرحمن الاعظمی. کویت: دار الخلفاء. 


۳بیهقی. حمد بن حسین(۱۶۱۰ق)» شعب الایمان. به کوشش محمد سعید 


۶بیهقی. احمد بن حسین(۱۶۱۶ق). السنن الکبری» به کوشش محمد عبدالقادر 


عطا مکه: دار الباز. 


بیروت: موسسة الکتب الثقافية. 


1 یاکتجی. احمد(۱۳۷۲ش). ابو حنیفه. داثرة المعارف بزرگ اسلامی» ج تهران: 


مرکز داثرة المعارف بزرگ اسلامی. 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا () ۵ ۱۹۷ 


۷ پاکتچی. احمد(۱۳۷۷ش). اخلاق: اخلاق دینی, داثرة المعارف بزرگ اسلامی. 
ج" تهران: مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی. 

۸پاکتچی. احمد(۱۳۸۱ش) بدعت. داثرة المعارف بزرگ اسلامی, ج ۱۱ تهران: 
مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی. 

4 پاکتچی. احمد. وحدت امت با محوریت سنت نبوی در ادعیه رضوی. در 
دست انتشار. 

۰ تمام رازی(۱۳۹۳ق). الفوائد. بیروت: دار الکتب العلمية. 

۱ جصاص. احمد بن علی(۱۶۰۵ق). احکام القران. به کوشش محمد الصدیق 
قمحاوی بیروت: دار احیاء التراث العربی. 

۲ حاجی خلیفه( ۱۹۶۲-۱۹6۱ کشف الظنون استانبول: مطبعة المعارف. 

۳ حاکم نیشابوری محمد بن عبداله(۱۶۱۱ق) المستدرک علی الصحبحین. به 
کوشش مصطفی عبدالقادر عطاء بیروت: دار الکتب العلمية. 

۶ حلوانی. حسین بن محمد(۰۸ اق) نزهة الناظر, قم: مدرسة الامام المهدی تن 

0 حمیری. عبداللّه بن جعفر(بی‌تا)» قرب الاسناد. تهران مکتبة نینوی الحديثة. 

1 خطابی. حمد بن محمد(۱۶۰۹ق). اعلام الحدیث, به کوشش محمد بن سعد ال 
سعود مدینه: جامعة ام الفری. 

۷. خحطیب بغدادی. احمد بن علی(۱۳۶۹ق). تاریخ بغداد. قاهره: مطبعة السعادة. 

۸ خطیب بغدادی, احمد بن علی(۶۰۵ اق)؛ الکفاية فی علم الرواية. به کوشش 
احمد عمر هاشم. بیروت: دار الکتاب العربی. 

4 خطیب بغدادی. احمد بن علی(۱۶۰۷ق). موضح اوهام الجمع و التفریق. به 
کوشش عبدالمعطی امین قلعجی. بیروت: دار المعرفة. 

۰ دارقطنی. علی بن عمر(۱۳۸۱ق). السنن, به کوشش عبدالله هاشم یمانی. 
بیروت: دار المعرفة. 

۱دارمی. عبدالله بن عبدالرحمن(۱۶۰۷ق). الستن. به کوشش فواز احمد زمرلی و 
خالد السبع العلمی بیروت: دار الکتاب العربی. 

۲دیلمی شیرویه بن شهردار(۱۹۸۱) الفردوس بمائور الخطاب. به کوشش 
سعید بسیونی زغلول. بیروت: دار الکتب العلمية. 

۳.ذهبی. محمد بن احمد(۱۳۸۲ق). میزان الاعتدال. به کوشش علی محمد 
بجاوی. بیروت: دار المعرفة. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


۴راغب اصفهانی» حسین بن محمد(۱۹۱م)» مفردات الفاظ القرآن» به کوشش 
محمد سید کیلانی» قاهره: مکتبة مصطفی البابی الحلبی, 

0۵.رافعی. عبدالکريم بن محمد(۱۹۸۷) التدوین فی اخبار قزوین, بیروت: دار 
الکتب العلمية. 

۲-راوندی, سعید بن هبة اله(۶۰۵اق) فقه القرآن به کوشش احمد حسینی قم: 
کا بان آی له ی 

هس زر هارر(۱ ی المشی اه کرشن انم غلی ان سای 
قاهره: موسسة قرطبة. 

هط انیم تضوری: پوسفا ین فواوغلی ( ۱۲۸۳ ند کرة اتصوامن امه کر شین 
محمدصادق بحرالعلوم. نجف: المکتبة الحيدرية. 

٩.سیوطی.‏ جلال الدین(۱۶۲۵ق) الجامع الصغیر بیروت: دار الکتب العلمية. 

۰ شریف رضی. محمد بن حسین(۱۶۰۳۱ق)» خصائص الائمة. به کوشش 
محمدهادی امینی. مشهد: مجمع البحوث الاسلامية. 

۱ شهید اول. محمد بن مکی(۱۳۱۵ق) الدرة الباهرق به کوشش داود صابری. 
مشهد: آستان فدس. 

۲نان عجتيم 1:0 : ).2ات نکر جاک تور آن م2۳ الما 

۳ صنعانی. عبدالرزاق بن همام(۱۶۰۳ق). المصنف. به کوشش حبیب الرحمان 
اعظمی. بیروت: المکتب الاسلامی. 

۶ طبرانی (۱۶۰۵ق). المعجم الکبین به کوشش حمدی بن عبدالمجید سلفی. 
موصل: مکتبة العلوم و الحکم. 

۵ طبری. محمد بن جریر(۱۳۸۷ق). تاریخ الامم و الملوک. به کوشش محمد 
ابو الفضل ابراهیم. قاهره: دار المعارف. 

طوسی, محمد بن حسن(۱۳۹۶اش)؛ تهذیب الاحکام به کوشش حسن موسوی 
خحرسان. تهران: دار الکتب الاسلامیة. 

۷طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۳ق) الامالی. قم: موسسه بعثت. 

۸.طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۵ق). الرجال. به کوشش جواد قیومی. قم: موسسة 
النشر الاسلامی. 

۹ عجلونی» اسماعیل بن محمد(۱۶۰۵ق)» کشف الخفاء به کوشش احمد قلاش؛ 
بیروت: موسسة الرسالة. 


حایگاه امت واحده در آموزه‌های امام رضا (2) ۵ ۱۹۹ 


۰ عمادالدین طبری» محمد بن علی(۱۶۲۰ق). بشاره المصطفی. به کوشش جواد 
قیومی. قم: موسسة النشر الاسلامی. 

۷۱عباشی. محمد بن مسعود(بی تا) التفسین تهران: کتابخانه علمیه اسلامیه. 

۲ _فخر رازی» محمد بن عمر(بی تا) التفسیر الکبین قاهره: المطبعة البهية. 

۳قه الرضاما (۰7ع۱ق)» به کوشش موسسة آل البیت 832 مشهد: الموّتمر 
العالمی للامام الر ضال 

۶ قاضی قضاعی. محمد بن سلامة(۱۶۰۷ق). مسند الشهاب. به کوشش حمدی 
بن عبدالمجید السلفی بیروت: موسسة الرسالة. 

۵ قاضی نعمان(بی تا شرح الاخبان به کوشش محمد حسینی جلالی, قم: جامعه 
لباز سجن : 

و هی تاه رف ای اتیروه بت کرک مان تال 
اشرف حسینی قم: دار الاسوة. 

کیت تین عتر اه رش اسان تن طر افو له گرتستی 
حسن مصطفوی. متشه انتشار ات دانشتگاه فردوسی. 

۸ کلینی. محمد بن یعقوب(۱۳۹۱ق). الکافی. به کوشش علی‌اکبر غفاری. تهران: 
دار الکتب الاسلامية. 

٩‏ کوفی. محمد ببن سلیمان(۱۶۱۲ق). مناقب امیرالمومنین 2 به کوشش 
محملباقر محمودی» قم: مجمع احیاء الثقافة الاسلامية. 

۰ مالک بن انس(۱۳۷۰ق). الموطاء به کوشش محمدفواد عبدالباقی» قاهره: دار 
احیاء التراث العربی. 

۱متقی هندی. سید علی(۱۶۰۹ق). کنز العمال. به کوشش بکری الحیانی و صفوة 
السقاء بیروت: موسسة الرسالة. 

۲ مرعشی. شهاب‌الدین(بی تاک شرح احقاق الحق, قم: کتابخانه آیت الّه مرعشی. 

۳.مفید محمد بن محمد(۶۱۰اق) المقنع. قم: موسسة النشر الاسلامی. 

۶ مفید. محمد بن محمد(۱۶۱۳ق)» المسائل الصاغانية قم: دار المفید. 

0مفید. محمد بن محمد(۱۶۱۶ق). المزا به کوشش محمدباقر ابطحی. بیروت: 
دار المفید. 

1منسوب به ابن قتیبه(۱۶۰۰ق) الامامة و السياسة به کوشش علی شیری. 
بیروت: دار الاضواء. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


۷ منسوب به امام حسن عسکری ط (۱۶۰۹ق)؛ التفسین به کوشش مدرسه امام 
موسسة النشر الاسلامی. 


1 


امام رضا(2) و جریان‌های داخلی امامیه 


یحبی میرحسینی ! 
مقد مه 
دوران زند گانی امام رضا لا (۰۳-۱۶۸آق) -به‌حصوص برهه زمانی امامت 
ایشان را می‌توان عصر ظهور و بروز ادیان و فرقه‌ها نام نهاد. در دوره دوم 
حکومت عباسی و با گذر از تعصب و عرب‌گراینی به میراث مانده از 
حکومت بنی‌امیه و همچنین آشنایی مسلمانان با فرهنگ‌های ایران و یونان؛ 
با فضای فکری نسبتاً آزادی مواجه هستیم که اثرات فرهنگی و تمدنی 
عمیقی بر جهان اسلام نهاد. فراهم آمدن شرایط مساعد سیاسی - اجتماعی 
باعث گشت از یک سو ادیان غیر اسلامی به ترویج افکار خود همت 
گمارده و از دیگر سوء فرق و مقالات اسلامی متنوعی سر برآورده و به 
تثبیت اندیشه‌های کلامی خود مشغول شوند. امام رضانت* به‌عنوان امام 
شیعیان و رهبر یک جریان فکری. به مواجهه با هر دو برخاستند که 
گزارش‌هایی از آن در جوامع روایی و کتب تاریخی به یادگار مانده اسست." 
علاوه بر مبارزه امام رضانتّ* در جبهه برون دینی و درون دینی یکی از 


۱. دانشجوی دوره دکتری رشته علوم قرآن و حدیت دانشگاه امام صادق-۷۵ .ع2.دا5))نصزه‌ه0ط/۷[ 

۲. ابن بابویه, ۱۳۷۸ق ج۱. صص ۲۰۴-۱۵۴؛ نیز آثاری که تنها نام آنها برای ما به یادگار مانده است 
مانند «مجالس الرضا مع اهل الادیان» و «کتاب مناظرات علی بن موس الرضا»»؛ نجاشی. ۱۴۰۷ق. 
صص ۳۷ و ۵۷ و۲۴۴. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


گفتمان‌های مهم و پر دامنه آن حضرت در جبهه درون‌مذهبی بود. چرا که 
شیعیان امامی نیز دچار تشتت شده به فرقه‌ها و جریان‌های زیادی منقسم 
شده بودند. 

درباره واژه «امامیه» باید گفت. آن‌چه امروز اين نام بر مذهب «(شیعه 
ائناعشریه» اطلاق دارد. اصطلاحی است که در سده دوم هجری ساخت یافته 
و در گذر تاریخ دگرگون شله"اسیته: در سده دوم هجری و در اثر پراکندگی 
فرقه‌ای شیعیان در سطحی انبوه. اصطلاح (امامیه» به منظور برقرار کنردن 
تقابل میان امامیان و گروه‌های غیر امامی - خحصوصاً زیدیه - به‌وجود آمد. 
گزینش این عنوان برای این دسته از شیعه و انتساب آن به امام از آن رو بود 
ای و ی و با تعیین 
فرد فرد امامان به امر الهی می‌دانست و شهرستانی نیز در توصیف امامیه » 
آنها را کسانی می‌داند که به امامت علی لا از طریق نص آشکار -و نه 
وصف - باور دارند و چنان تعیین امام برای آنها ضرورت دارد که به امری 
مهم‌تر از آن در اسلام اعتقاد ندارند." نویسنده در این مقاله تعریف نخست 
از اصطلاح امامیه را ملاک قرار داده, طیف گسترده‌ای از پیروان امام باقر وا 


جرجانی علاوه بر اشاره به نص جلی بر امامت علی بن ابی‌طالب "*» به اشتباه, کافر دانستن صحابه و 
خروج بر امیرالمومنین "#* در جنگ صفین و تکفیر ایشان را نیز جزو مژلفه‌های هویتی امامیه دانسته 
است.(جرجانی. ۱۴۱۲ق. ص ۱۶) 

۲ براساس برخی روایات. زید انديشه «امام مفترض الطاعه» به نص را باور نداشت. (نک: کشی. 
۸ سش. صص ۱۸۷-۱۸۶؛ ابن شهر آشوب, ۳۷۹اق. ج۱. ص۲۵۹) به تبعیت از او. زیدیه نیز به نص 
اعتقاد نداشته, هر فاطمی که قیام به سیف کرده و مردم را فرابخواند. امام مفترض الطاعه خود 
می‌دانستند. (ر.ک: شهرستانی. ۱۳۶۴ش, ج۱. صص۱۸۰-۱۷۹؛ تفتازانی» ۱۴۰۹ق» ج۵» ص ۲۵۴) 
همچنین برای مشاهده کتبی که زیدیه را در برابر امامیه ذکر کرده‌اند. ر.ک: اشعری» ۱۴۰۰ق» صص ۳۵- 
۶ ابن نشوان. ۱۹۷۲م. صص ۱۵۷-۱۵۵. 

۲ مفید. ۱۴۱۲ج» صص۳۹-۳۸؛ نیز: پاکتچی, ۱۳۸۰ش. ج ۰۱۰ ص ۱۵۹. 

۴ گاه به جای امامیه. از عبارت «القائلون بنسق الامامه» (منسوب به ناشی اکبر. ۱۹۷۱ ص ۴۶) برای 
اشاره به پیروان این مذهب استفاده می‌شود. 


۵ شهرستانی. ۴ سش, ج۱. ص ۰۱۸۹ 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه 0۵ ۲۰۳ 


فان استان »هلان یرفن ار کف اس سا ان هه ستن 
رو به تعامل امام رضال با تمامی فرقه‌های شیعی که از زمان امام باقر تا به 
بعد به‌ و جود آمده‌اند خواهد پرداخت. نخست به پرشمارترین گروه یعنی 
پیروان امام رضالثا که «قطعیه» نام گرفتند اشاره خواهد رفت و در اثناء آن به 
جریان‌های فکری موجود در میان آنها سخن به میان خواهد آمد. سپس به 
فرقه واقفیه اشاره خواهد شد و انواع مواجهات امام را برخواهيم شمرد. 
آنگاه به دو فرقه اسماعیلیه و فطحیه و سرانجام به غلات و مفوضه خحواهیم 


۱-۶ قطعیه 

به گروهی که در سال ۱۸۳ هجری قمری» شهادت امام موسی کاظم لا را 
پذیرفته و پس از ایشان به امامت حضرت رضالثْلا باور داشتند. «قطعیه» گفته 
می‌شود " که مقصود از «قطع» اطمینان از وفات امام هفتم است. " شیخ مفید 
معتقد است پس از وفات امام موسی کاظم لا اکثر شیعیان به امامت حضرت 


۱. سریان معنا و مصادیق امامیه را در کتب فرقه‌شناختی می‌توان مشاهده کرد. به عنوان نمونه نوبختی 
شیعیان اثناعشریه (نوبختیء ۱۴۰۴ق» ص ۱۰۸) و با آمدی معتقدان به امامت حضرت صادق 9 را امامیه 
می‌داند. (آمدی, ۱۴۲۳ق. ج ۵ ص ۷۱) 

۲ رسی. ۱۴۲۱ق» ج۱» ص۵۲۸؛ نوبختی» ۱۴۰۴ق. ص ۸۰؛ احمد بن سلیمان. ۱۴۳۲۴ق» ص ۵۰۰؛ البته 
نام قطعیه به دیگر گروه‌های شیعی نیز اطلاق می‌شده است. به عنوان نمونه ر.ک: قزوینی» ۱۳۵۸ش. 
ص ۵۴۷. 

۳ اشعری. ۱۴۳۰۰ق. ص ۱۷؛ قاضی عبدالجبا ۱۹۶۵ ج۲(۲۰) ص ۱۷۶؛ اسفراینی» بی‌تاء ص ۳۳؛ 
البته برخی به اشتباه پنداشته‌اند. وجه تسمیه قطعیه به دلیل قطع و وقف در امامت علی بن موسی 
الرضا نا است. ابوالحسن ملطی به هنگام نام بردن از فرقه‌های شیعی, فرقه‌ای با نام «القطعیه العظمی» 
معرفی می‌کند که عقایدی شبیه به جعفریه دارند. (ملطی, ۱۴۱۳ق. ص ۲۷) سپس فرقه هفدهم را 
«القطعیه القصری» نام می‌نهد که بر امامت علی الرضاا معتقدند و امامی را پس از وی نمی‌پذيرند. 
(همو. ص۲۸) گویا وی قطع سلسله امامت به حضرت رضا"ا را وجه تسمیه آن می‌داند. در این 
صورت قطع, به معنای بریدن رشته و انقطاع تداوم, مفروض بوده است و نه قطع به معنای جزم و 
اطمینان. همچنین قلقشندی نام دیگر شیعه ائناعشریه را قطعیه معرفی کرده و وجه تسمیه آن را قطع به 
انتقال امامت به موسی بن جعفر لا دانسته است که هم قطع در آن معنای دیگری دارد و هم تعریف این 
گروه را متفاوت ذکر کرده است. (قلقشندی, بی‌تاء ج ۰۱۳ ص ۲۳۲) 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


رضا لا ایمان آوردند. چنان‌چه این دیدگاه را صحیح بپنداريم. از لحاظ 
جمعیتی, قطعیه پرشمارترین گروهی بوده‌اند که امام هشتم با آنها در گفتمان" 
و تعامل بوده است که بسیاری از آنها به شکل روایت برای ما به یادگار 
مانده است (برای مشاهده بسیاری از آنهاء ر.ک: عیون اخبار الرضا و مسند 
الامام الرضاء سراسر دو اثر). به‌عنوان نمونه پس از آن‌که مأمون بر اساس 
اهداف خود. حضرت رضا لا را به ولایت‌عهدی انتخاب نمود. گروهی از 
قطعیه گمان کردند صاحب الامری که در سخنان پیامبر 9 و ائمه ف9 به 
ظهورش مژده داده شده ایشان است. آنان که آرزوهای دیرینه خود را برای 
نخستین بار پس از کناره‌گیری امام مجتبی لا در سال 4۱ هجری, از هر زمان 
دیگری به واقعیت نزدیک‌تر یافتند. نزد حضرت می‌آمده و از این مسأله 
پرس و جو می‌کردند. مثلاً یکی از اصحاب به نام «ایوب بن نوح» بیمت 
مردم و ضرب سکه به نام ایشان را یاداور شده و ارزو کرد ایشان صاحب 
آلامر تاشتله:بلاون آن که نیازین بهسعتگ باشد. اما خضرت آن برا نف نمودنق 
همچنین «ریان بن صلت» از این مسئله سوّال می‌کند که حضرت خود را 
صاحب الامر دانستند اما نه آن صاحب الامری که جهان را پر از عدل و داد 
خواهد 3 

در یک نگاه کلی و جامع باید گفت هرچند پیروان امام رضالْلا درباره 
امافت وافالیت یشان نگ دوه و دی سار اسان دی اعاق 
نظر داشتند. اما نمی‌توان همه آنها را در یک مشرب فکری و اعتقادی جای 
داد. به عبارت دیگر. پذیرندگان ولایت دینی علی بن موسی الرضا لا 
طیف‌های مختلف فکری داشتند که گاه آنها را به معتقدات احیانا متناقضی 
سوق می‌داده است. از این رو به طور کلی می‌توان قطعیه را به دو دسته 
«حدیث گرایان» و «کلام‌گرایان» تقسیم‌بندی تفر کروهانن کتاز لاظ 


سیدمرتضی» ۱۴۱۴ق. ص ۳۱۳؛ نیز نک: فخرالدین رازی» ۱۴۱۱ق. ص ۵۸۲. 
0 .2 
۳ کلینی, ۱۳۶۵ش. ج۰۱ ص ۳۴۱؛ ابوالصلاح حلبی» ۱۴۰۴ق. ص ۰۱۹۰ 
۴. این بابویه, ۱۳۹۵ق, ج ۲, ص ۳۷۶؛ طبرسی» بی‌تاء ص ۴۳۴. 
۵. برای مشاهده این تقسیم‌بندی در میان اصحاب صادقین , ر.ک: سبحانی, ۱۳۷۴ش. ص ۱۷ ۲. 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۰۵ 


جمعیتی برتری با آنها بود" عمده اهتمام خود را به ضبط و نقل روایات 
مصروف داشته و در حد ممکن, از هرگونه اظهار نظر دینی که از رأی و 
اجتهاد منبعث می‌شد. خودداری می‌کردند. خواه اظهارنظر به شکل افزوده و 
یا برداشت از نصوص تعبیر گردد. به عبارتی چون آنان حکم هر مسئله را در 
احادیث معصومان می‌جستند. هرگونه اجتهاد و استنباط فراسوی این 
نصوص را ناروا می‌شمردند. " شاید به همین دلیل باشد که آنان با علم کلام 
میانه خوبی نداشتند. خصومت نص گرایان با علم کلام آنها را تا بدان جا 
پیش برد که از زبان امام رضالث* روایتی در ذم علم کلام مبنی بر سوق دادن 
کلام به زندقه وضع کردند. سخنی که امام رضاللا از آن تعجب کرده و 
انتساب آن را به خود. با قاطعیت رد نمودند." دسته دوم که برخی از 
محققان, نام «کلام‌گرایان متقدم امامیه» بر آن نهاده‌انده" علاوه بر سمع و نقل 
احادیث به علم کلام و مقتضیات آن توجه داشتند." کلام‌گرایان خوده 
طیف‌های متعددی داشتند که از آن میان. سه گروه نام بردارتر بودند: «پیروان 
هشام شن حکم): «پیروان هشام تم سالم» و «فقیهان آل اعین»۲ در شمار جناح 
اول. علاوه بر «هشام بن حکم) باید به «یونس بن عبدالرحمان»» «علی بن 
منصور)». «ابوجعفر سکاک» و «فضل بن شاذان» اشاره و از کلام گرایان جناح 
دوم افزون بر «هشام بن سالم» باید به «صفوان بن یحیی». «احمد بن محمد 


سیفن دض ۱ ۲: 

۲ پاکتچی, ۱۳۷۵ش, ص ۰1۶ 

۳ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۴۹۹ 

۴ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۴۹۹؛ این گرايش در قرن سوم هجری بر محافل امامیه غلبه پیدا نمود. 

۵ پاکتجی. ۱۳۸۳ش, ص ۳۲۶. 

۶ برای تفصیل بیشتر درباره نقش عقل و حدیث در میان کلام‌گرایان, ر.ک: مدرسی» ۱۳۸۶ش. 
صص ۲۰۹-۲۰۷. 

۷ پاکتچی, ۱۳۷۵ش» ص ۱۵. 

۸ وی به حدی شاخص بود که حتی فرقه‌ای به او منتسب و برای وی پیروانی برشمرده‌اند. نام بردن از 
فرقه «بونسیه» (فخرالدین رازی. ۱۴۳۱۳ق. ص ۶۱) و توصیف برخی از راویان با پسوند «بونسی» (به 
عنوای موننه زک طوسی: ۱۵ ۱۴ :صسص ۱۳۶۱ ۳۶۹ ۳۹۱بسلی: ۱۳۱۱ ضتض ۱۶۵ و <3۸)] 
تا تیتی قایق فطل انیت 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


بن ابی نصر بزنطی» و «محمد بن علی صاحب الطاق»" باد تشر رو 

۳ ۳ ی 5 ۵ 
جناح سوم «زراره بن اعین» و پس از وی «عبداللّه بن بکیر» قرار دارند. 
این گروه‌ها تلاش داشتند با تکیه بر عقل» جمعی میان مقتضیات عقلی و 
نصوص دینی پيشنهاد دهند." اکنون به برخی از گزارش‌ها درباره تعامل امام 
رضاللْا با این جریان‌ها اشاره می‌شود. 


۱ در کتب تاریخی, فرقه‌ای به او با نام «الشیطانیه» نسبت داده شده است.(بغدادی. ۱۴۰۸ق». ص ۵۳) 
۲. این دو طیف در کتب تاریخی و فرقه‌شناختی به اسامی مختلفی نام بردارند. سمعانی این دو گروه را 
به صورت الهشامیه الاولی - پیروان هشام بن حکم -و الهشامیه الاأخری - پیروان هشام بن سالم -یاد 
کرده است (سمعانی, ۱۴۰۸ق» ج۵. ص۶۴۳) اما فخرالدین رازی اتباع گروه اول را «حکمیه» 
(فخرالدین رازی. ۱۴۳۱۳ق. ص ۵۹) و پیروان دسته دوم را «جوالیقیه» (همو ص ۶۰؛ نیز برای مشاهده 
به کارگیری این اصطلاح در زمان امام هفتم ر.ک: کشی؛ ۱۳۴۸ش» ص ۲۶۶) نام نهاده است. برخضی 
تحت عنوان واحد «الهشامیه» هر دو گروه را معرفی می‌کنند (بغدادی. ۱۴۰۸ق» ص ۴۷؛ امدی, 
۳ ق: ج ۵ ص ۵۸) که نباید تصور نمود که درج این دو گروه در ذیل یک نام, به دلیل نزدیکی افکار 
انهاست. چرا که اختلاف هشام بن حکم و هشام بن سالم در مباحث کلامی چنان بود که شیعیان جمع 
شده و از آن دو درخواست مناظره می‌کردند.(کشی. ۱۳۴۸ش. صص ۲۷۹ -۲۸۰) 

۳ حتی فرقه‌ای به نام او در روایات به نام «زراریه» ثبت شده است (کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۲۶۶). یکی 
از اختلاف دیدگاه‌های هشام بن حکم و زراره و سوال از امام رضا لا را در این منبع بجویید:(کشی, 
۸ش.. ص۲۶۸) 

۴ ناگفته نماند که برخی از سران این گروه همچون عبداله بن بکیر بر مذهب فطحیه بوده‌انند.(ابن داود. 
۳ ص ۲۰۰) 

۵ البته علاوه بر اين سه, طیف‌های محدود کلام‌گرای دیگری وجود داشتند که تفصیل آنها در اين مجال 
نمی‌گنجد؛ ر.ک: پاکتچی, ۱۳۷۵ش» ص ۱۵؛ همو. ۱۳۸۳ش» ص ۳۶۷؛ گرامی, ۱۳۸۹ش,. فصل سوم. 
۶ توجه بیشتر کلام‌گرایان به عقل را می‌توان در گزاره‌های زیر جستجو کرد: گرايش هشام بن حکم و 
شاگردانش به قیاس (پاکتچی, ۱۳۷۵ش. ص ۲۱؛ نیز ر.ک: سید مرتضی, ۱۴۰۵ق» ج۰۳ ص ۳۱۱ 
سعد..., ۱۳۶۰ش. ص۹۸) و همچنین سختگیری در پذیرش روایات (کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۲۲۴) و 
عرضه آنها بر کتاب ال و عدم پذیرش روایات ناهمخوان (عیاشی, ۱۳۸۰ق» ج۱ ص۸)؛ کارآیی اجتهاد 
الرأی در فقه از سوی طیف جوالیقی.(ابن ادریس حلی» ۱۴۱۱ق» ص‌۵۷۵) 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۰۷ 


۲ 


3 ۰ حَ ۰ الیل ۰۰ ۳ ۳ ۱ 

بیشتر موضع گیری‌های امام رضالثْ ناظر به پیروان هشامین است. و از 
میان این دو. این گروه هشام بن حکم بود که نزد حضرت بیش از همه از 
آنها سخن به میان می‌آمد. به‌عنوان نمونه شیعه‌ای نزد حضرت آمده و از 
۲ ۹ و ۱9 2 ۲ ۳ 
از سوی حسدورزان مورد اذیت قرار گرفت. همچنین گروهی از شیعیان از 
زبان امام رضاللا نقل می‌کردند که هشام بن حکم. در قتل پدرشان شریک 
است. خود گمراه و دیگران را به گمراهی می‌کشاند که حضرت آن را تأیید 
نکرده» حتی تولی و دوست داشتن هشام را جایز دانستند." در روایت مفصل 
دیگری آمده است که پونس بن عبدالرحمان -از بزرگان طبف هشان بسن 
حکم -به همراه موسی و جعفر بن عیسی بن عبید - دو برادر عیسی بن 
عبید از دیگر اصحاب هشام بن حکم ‏ در سال ۱۹۹ بر امام رضاللا وارد 
شدند. در این میان یونس و جعفر لب به شکایت از شیعیان - احتمالاً منظور 


۱. علاوه بر موضع‌گیرها و آراء متفاوت. هویت مستقلی که هر یک از دو جریان کسب کرده بودند 
بهترین شاهد در وجود دو جریان مختلف است. هویت مستقل را در دو تعبیر «اصحاب هشام بن سالم» 
و «اصحاب هشام بن حکم» می‌توان مشاهده کرد و شگفت آنجاست که اين دو تعبیر به کتب لغت نیز 
راه یافته است (زبیدی. ۴ ی ج۰۱۷ ص ۷۵۷). تقابل هشامین به حدی جدی بود که هشام بن حکم 
را به نگارش دو اثره یکی در رد هشام جوالیقی و دیگری در مخالفت با مومن الطاق وادار کرد (ابن 
ندیم بی‌تاء ص ۲۲۴؛ نجاشی» ۱۴۰۷ق». ص ۳۳۳؛ این دو نام کتاب هشام در رد موّمن الطاق را «الرد 
علی شیطان الطاق» اورده‌اند که در صورت صحت این نام» نشان‌دهنده تضاد فکری این دو فرد است. 
با کباایی تیا مضالان عوا مور مسب نایب ارم انیم ای هه نی یز 
سوی اهل سنت ر.ک: خطیب بغدادی» ۱۴۱۷ق» ج۰۱۳ ص ۴۱۱؛ گفته شده اول بار ابوحنیفه این لقب را 
به کار برده است: ر.ک: ابن حجر, ۱۳۹۰ق. ج۵ ص ۳۰۱). همچنین عنوان اثر برجای نمانده عبدلله بن جعفر 
حمیری یعنی «کتاب ما بین هشام بن الحکم و هشام بن سالم و [فی] القیاس و الثرواح» و الجنة و النار و 
لحدیئین المختلفین» (نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۲۲۰) حداقل به چهار اختلاف دیدگاه هشامین اشاره دارد. 

۲ شاید اصلی‌ترین عامل, اعتقادات خاص این دو جریان خصوصاً جریان هشام بن حکم باشد که به 
پرشین از آ نها افباره خر اه تقنن: 

۳ کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۲۷۰. 

ردص ۳ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


حدیث‌گرایان است - می‌گشایند که آنها را زندیق و کافر می‌خوانند. پس از 
آن‌که امام آنها را دلداری دادند. اين بار جعفر به یونس بن عبدالرحمان و 
هشام ‏ اشاره کرد هدایت و گمراهی خحویش را در گرو معتقدات آن دو 
می‌داند. جعفر با اين اقدام زیر کانه, از امام رضالا می‌خواهد که به صورت 
شفاف درباره رهبران طیفی از شیعه - که از سوی اکثریت زندیق خوانده 
می‌شوند - اظهار نظر نماید که امام آنها را بر سبیل هدایت دانسته, برای 
همنشینان قدیم و جدید وی که در متن روایت به علی بن بقطین و یونس 
تأویل شده - پاداش الهی طلب می‌نمایند. " 

یکی از اصلی‌ترین و مشهورترین اختلاف هشامین: مسائل خداشناسی. 
خحصوصاً کیفیت وجود خداوند بود. در روایاتی آمده است که هشام بن حکم 
به تجسیم خداوند باور داشته " و هشام بن سالم برای پروردگاره صورت قائل 
بوده است" که از امام رضالثلا درباره صحت آنها سژال می‌شود. در روایتی 
که آن حضرت در مقام داور و فصل الخطاب میان دیدگاه‌های هشامین قرار 
می‌گیرند. دیدگاه‌های تشبیهی هشام بن سالم را رد نموده و نظر اثباتی هشام 


کشی. ۱۳۴۸ش» صص ۴۹۸-۴۹۹ 

۲ در روایت به نام دقیق هشام اشاره نشده و تنها به حضور وی در آن مجلس خبر می‌دهد. باید گفت 
به طور قطع هشام بن سالم در آن زمان زنده بوده است ولی حیات هشام بن حکم در سال ۱۹۹ که 
روایت بدان اشاره دارد. در هاله‌ای از ابهام قرار دارد. چرا که اقوال وفات وی از ۱۷۹ تا ۲۳۰ هجری 
در نوسان است (برای مشاهده اقوال ر.ک: نعمه. ۱۴۰۵ق. ص ۴۳). 

۳ کشی, ۱۳۴۸ش۰ صص ۴۹۸-۴۹۹ 

۴ برخی از شیعیان در مقام دفاع از هشام و توجیه سخن او درباره تجسیم گام برداشته‌اند. برای 
مشاهده چهار راه حل پيشنهاد شده, ر.ک: اسعدی, ۱۳۸۸ش» صص ۰۱۳۹-۱۲۳ 

۵ کلینی, ۱۳۶۵ش, ج ۰۱ ص ۱۰۵؛ ابن بابویه ۱۳۹۸ق. ص ۹۷؛ هرچند دو طرف این نظر را هشامین 
تشکیل می‌دهد ولی نباید آن را یک اختلاف دو نفره در نظر گرفت چرا که از اصحاب آن دو سخن به 
میان آمده که نشان از یک جریان داخلی است. برای تفصیل بیشتر ر.ک: این ابی الحدید. ۱۴۰۴ق» ج۳ 
ص۲۲۳؛ سمعانی, ۱۴۰۸ق. ج۵. ص ۶۴۳ 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۰۹ 


پن حکم - معروف به «شیء لا کالاشیاء» - را می‌پذیرند. البته چنان‌چه ظاهر 
الفاظ مورد نظر باشد. روایات متفاوت دیگری از امام رضاله نیز نفل شده 
ات همین دو تن از اصحاب امام رضالثْلا دید گاه منتسب به هشام بن 
سالم. صاحب الطاق و میثمی مبنی بر این که خداوند تا ناف میان خالی و 
باقی تنش تو پر است را بازگو می‌کنند که حضرت آن را رد می‌نمایند. " در 
روایت متفاوت دیگر امام رضالتّا از احمد بن محمد بن ابی نصر - از سران 
جوالیقیه - درباره اختلافشان با اصحاب هشام بن حکم در مسئله توحید 
نتو ال می‌کنین که اجه جر بانین که وه شدان,وايستته اشست :را فاکتا .یه 
صورت و جریان دیگر را مخالف تجسیم معرفی می‌کند که حضرت دیدگاه 
نودام تفن ؟ 

درباره موضع امام رضا* درباره جناح سوم یعنی زراره مطلب اندکی در 
جوامع روایی انعکاس يافته است. اما به کار برده شدن تعبیر «اصحاب زراره» 
از زبان حضرت رضالل نشان از حضور این جریان در آن زمان دارد. 
همچنین حضرت رضالثلا درباره رئیس این فرقه یعنی زراره فرمودند: «ا و 
تری أخَدا کان آصندع بالحق منه. آیا برتر از زراره در بیان و اظهار حق سراغ 
و کت هه مل بو ات هس ری از رات اه اقتو ال 
دید گاه‌های اعتقادی اصحاب زراره سال نموده‌اند که حضرت رضانیْلا در 
مقام پاسخ بر آمده‌اند. به‌عنوان نمونه «حسین بن خالد» روایتی را از «عبداله 


۱. برای مشاهده روایت متضاد از امام هادی لا ر.ک: ابن بابویه. ۱۳۶۲ش, ص ۲۷۷؛ چنانچه هر دو 
روایت صحیح باشد. باید گفت خوانش‌ها از دیدگاه هشام بن حکم در زمان‌های مختلف متفاوت بوده 
است. کشی, ۱۳۴۸ش. صص ۸۵-۲۸۴ ۲. 

۲ رک: ابن بابویه. ۱۳۹۸ق. صص ۱-۱۰۲ ۱۰؛ ابن طاوس, بی‌تا. صص ۰۱۴۰-۱۳۹ 

۳. اين بابویه» ۱۳۹۸ق. صص ۰۱۱۴-۱۱۳ 

۴ قمی» ۱۴۰۴ق. ج۱ ص۲۰. 

۵ کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۴۹۸. 

۶ کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۱۴۳؛ طوسی. ۱۳۹۰ق. ج ۰۱ ص ۲۱۹. 


۰ 00 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


بن بکیر» - از بزرگان زراریه" -نقل می‌کند که امام صادق"#ا به فردی که 
درباره همکاری با محمد نفس زکیه پرسش کرده بود. فرمودند: «تا وقتی که 
آسمان و زمین آرام است تو نیز آرام باش. عبدالّه بن بکیر از این رواییت 
چنین برداشت کرده بود که هیچگاه قیامی به وقوع نخواهد پیوست و لذا 
قائمی وجود ندارد که امام رضالثا تأویل ابن بکیر را ناصحیح و روایت 
این را به درس سر مدای 

همچنین تدقیق در روایاتی که در مدح و ذم آنها به امام رضاللا نسبت داده 
شاه یت هار نیا بخوهی تفا ررداره که قو ان فحال نس کنخ 
هدف نویسنده تنها اثبات وجود جریان‌های درون‌گروهی قطعیه در زمان امام 
رضالیّك اختلاف نظرهای آنان و ورود حضرت به آنها بود که به نظر می‌رسد 
حاصل شده باشد. 


۲-۶ واقفیه 
«واقفه يا واقفیه؛ در اصطلاح فرقه شناختی شیعیان؛ دو معنای خاص و عام 


. برای مشاهده تعبیر زراریه در کنب فرقهشناختی: ر.ک: اشعری: ۱۴۰۰ق». ص۲۸ بغدادی, ۱۴۰۸ق» 
ص ۵۲. 

۲ ر.ک: ابن بابویه, ۱۳۶۱ش» صص ۲۶۶ -۲۶۷. 

۳ البته ضرورت این مهم را محمد بن عمر کشی در قرن چهارم هجری درک کرده و در اثر خود به 
نمایش گذاشته است. او روایتی نقل می‌کند که حضرت رضا 9 کتابی از تونس بن عبدالرجمان را 
له کر که بو ای مطالب تقااف ان بر افش کات را ری کته و پوس با را دنه موتییق 
معرفی کردند (کشی: ۱۳۴۸ش. ص ۴۹۶ روایتی که کشی به هیچ وجه آن را صحیح و در شأن کلام 
ائمه لا نمی‌داند. (کشی. ۱۳۴۸ش ص ۴۹۷) همچنین آیه اه خویی روایتی منسوب به امام رضانفلا که 
در آن هشام بن حکم را شاگرد ابوشاکر دیصانی - از مشرکان - دانسته. ضعیف و مرسل می‌داند.(خویی» 
۰ ج۱۹ ص ۲۸۷) 

۴. تأکید بر این مذهب آن است که این نام در غیر مذهب شیعه نیز به کار رفته و گروه‌هایی از عامه با 
معتقدات خاص نیز به این نام مشهور بوده‌اند؛ رک: دارمی. ۱۴۱۶ق. ص۱۹۳؛ ابن نشوان, ۱۹۷۲م. 
صص ۱۷۵ -۱۷۶. 


امام رضا (2) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۱۱ 


برخلاف رأی اکثریت - توقف کنند اما در معنای خاص, واقفیه نام 
فرقه‌هایی از شیعه است که منکر رحلت امام کاظم #ا شدند. در امامت آن 
حضرت متوقف شدند و رهبری دینی امام رضا لا را به‌عنوان امام نپذیرفتند." 
هنگامی که واژه واقفه به صورت مطلق به کار رود. اشاره به فرقه اخیر دارد 
و احتمالاً علت اطلاق این واژه بر وقف‌کنندگان بر امام هفتم به سبب 
فراوانی جمعیتی آنان در میان شیعیان باشد. وقوف‌کنند گان بر موسی بن 
جعفر تا به چند دسته تفسیم شدند که قدر مشترک اغلب آنها «پایان یافتن 
سلسله امامت به امام موسی کاظم 2 و «قائم بودن ایشان» است. اینک به 
صورت فشرده به نها اشاره می‌شود: 

۱. گروهی معتقد بودند امام هفتم ۹ از دنیا رفته است ولی به این جهانی 
رجعت خواهد نمود." آنان روایتی از امام صادق "لا نقل می‌کردند که علت 
نام گذاری قائم برخاستن وی پس از مرگ است. 

۲ عده‌ای دیگر معتقد بودند امام کاظم ‏ از دنیا نرفته بلکه زنده است و 
از دیدگان مردم غائب شده و تا روزی که قیام کند در غیبت به سر خواهد 
برد. شاخه‌ای از آنها امام رضالفلا و امامان بعدی را خلفای امام موسی 
کاظم ما در زمین - و نه به‌عنوان امام - دانسته و تبعیت از اوامر آنان را 
واجب می‌دانستند! 

۳ تعداد کمی از آنها به دلیل وجود روایات متعارض در وفات و عدم 
وفات امام کاظم #* و عدم توانایی در برون رفت از این مشکل. هیچ یک را 


۱. به عنوان نمونه نوبختی. «سرحوبیه» را واقفیان بر حسین بن علی تا می‌داند (نوبختی» ۱۴۰۴ق. 
ص ۵۴) و يا کشی, درباره «عنبسه بن مصعب ناووسی» می‌نویسد: «واقفی علی ی عبد ال لث» (کشی. 
۴۸ش. ص ۳۶۵) 

۲ نوبختی» ۱۴۰۴ق, ص ۸۱؛ اشعری» ۱۴۳۰۰ق. صص ۲۸ -۲۹؛ «موسویه». «مفضلیه» و «ممطوره» 
نام‌های دیگر این فرقه است (سبحانی, بی‌تا. ۷ ص ۵۵) برای اطلاع بیشتر درباره این فرقه ر.ک: 
بیوکار؛ ۱۳۸۲ش. صص ۱۹۵-۱۶۴ 

۳ در آغاز شایعه‌ای بود که آن حضرت در فاصله هشت ماه ظهور خواهد کرد (کشی. ۱۳۴۸ش» 
ص۴۰۶؛ طوسیء ۱۴۱۱ ص ۷۰) ولی چون اين انتظار برآورده نشد. اين مدت بدون تحدید زمانی 


تمدید گردید. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


تأیید نکردند و در مورد امامت امام رضاللا معتقد گشتند که اگر وی به مانند 
آبائش, امامت خود را از طریق دلالت‌ها و نشانه‌ها اثبات نماید» بر آن گردن 
می‌نهیم.! 

برخی دوران امامت امام رضالتا تا امام حسن عسکری ۷ را دوران نزاع 
میان جریان واقفه و امامیه می‌دانند "و در اين زمینه به گزارش جعفر بن 
حرب معتزلی (د ۲۳۲ق) تمسک می‌جویند که به حضور این فرقه تا آن زمان 
اشاره دارد. " واقفه از پرشمارترین و مناقشه‌انگیزترین فرقه‌های متحرف 
شیعی در زمان امام رضا لا بودند. " درباره علت گمراهی آنا؛ علاوه بر آن‌چه 
در برخی منابع به منفعت‌طلبی و سودجویی آنها اشاره شده است." برخی 
مجموعه‌ای از عوامل مانند وجود رگه‌هایی از غلو غلبه شرایط تقیه. معرفی 
نشدن امام بعدی و مفهوم راز آلود مهدویت را دخیل دانسته‌اند." گزارش‌های 
منابع روایی نشان می‌دهد بسیاری از واقفه هدف دنیوی و مالی از عدم 
پذیرش امامت حضرت رضانثّا دنبال نکرده و تنها وجود شک و شبهه‌های 
دینی آنها را به وقف سوق داده بود. به‌عنوان نمونه امام رضالّل! حب ریاست 
را مضرترین عامل در از میان بردن دین یک مسلمان ارزیابی کردند اما 
(ضفوان بن یحبی» - که در ابتدا از واقفه بود -را از این مسئله بری دانستند" 
و یا آن‌که «عبداللّه بن مغیره» که در مبحث امامت دچار سرگردانی شده بود. 
به مکه مشرف شده خانه کعبه را در بغل گرفت و استغائه کرد که خداوند 


۱ ر.ک: نوبختی» ۱۴۰۴ق». صص ۸۱-۸۰ 

۱ 

۳. منسوب به ناشی اکبر, ۰۱۹۷۱ صص ۴۸-۴۷. 

۴ نقوذ این فرقه به: دی نود که شیعیان بسیاری کتاب‌هایی تحت عنوان «الرد غلی الواقفه» نگاستید 
(به عنوان نمونه. رک: نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۴۲؛ طوسی. بی‌تاء ص ۱۲) 

۵ ابن بابویه, ۱۳۷۸ق. ج۱. صص ۱۱۴-۱۱۳؛ طبرسی. بی‌تاء ص ۱۳۱۴ محمدباقر بهبودی علت اصلی 
هو دازا خبهات ند هی می‌داندو نذ غیانت کارگراران آبام هلجم وتیل باه و مقاه(پیبردی: 
۷۰ش. ص ۵۲) 

مر باقن وس ۲۵-۲۲ 

۷ کشی. ص۰۳ حلی, ۱۴۱۱ق؛ ص .۸٩‏ 


امام رضا (2) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۱۳ 


وی را به راه راست هدایت کند که به‌واسطه همین دعا هدایت می‌شود. به 
دلایل زیر واقفه خطری جدی در از میان بردن پیوستاری جامعه شیعه امامیه 
ایجاد نموده و ضرورت مقابله امام رضالْلا با آنها را دوچندان می‌کرده است: 

۱. در اختیار داشتن سازمان وکالت و مراجعه مردم به آنها؛ 

۲ در اختیار داشتن بخش اعظمی از میراث روایی و امکان دست بردن 
و تحریف آنها؛ ۱ 

۳ نگارش کتاب‌هایی در اثبات انديشه خود که عمدتا نام «الغیسه» 
داشت. مانند کتاب الغیبه «حسن بن علی بن ابی حمزه) و «حسن بن محمد 
9 باه و همچنین آثر «حمید بن زیاد» به نام «کتاب ذم من خالف الحق 
و أمله* 

۶ پیوستن شخصیت‌های بزرگ شیعی به این گروه که می‌توانست زمینه 
گمراهی طیف وسیعی از شیعیان را فراهم سازد." 

به دنبال مشکلات عقیدتی واقفه با امام رضالیه مشکلات مالی نیز پدید 
آمده بود. به‌عنوان نمونه امام رضالا به یکی از وکلای پدرشان در مصر به 
نام «عثمان بن عیسی رواسی» نامه نوشته و وجوهات شرعی را طلب کردند. 
آن شخص نیز پس از چند بار نامه‌نگاری درباره مسائل امامت چنین نوشت: 
«اگر پدرت نمرده است. از اين اموال چیزی نصیب تو نمی‌شود و اگر چنان 
که می‌گویی درگذشته است. به من دستور نداده که مالی به تو بدهم»" 

بنابراین واقفه حطرناک‌ترین گروه در جهت از هم پاشیدن انسجام 
شیعیان بودند. از همین رو شدت مبارزه امام در ساحت‌های مختلف را 


۰ کلینی, ۱۳۶۵ش, ج ۰۱ ص ۳۵۵. 

ی 

۱ 

۲ تجاشی: ۱۳۰۷ی: ضن ۱۳۲۲ 

۵ برای اطلاع بیشتر درباره اين عوامل» رک: صفری فروشانی. ۱۳۸۸ش» صص ۱۱-۱۰. 

۶ شیخ طوسی از «عشمان بن عیسی رواسی» در کنار «علی بن ابی حمزه بطائنی» و «زیاد بن مروان 
قندی» به عنوان سه تن از بزرگان و آغازگران اعتقاد به وقف یاد کرده است.(طوسی» ۱۴۱۱ق. ص ۶۳) 
۷ کشی, ۱۳۴۸ش. صص ۵۹۹-۵۹۸؛ ابن بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۰۱ صص ۰۱۱۴-۱۱۳ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


می‌طلبید. اکنون به مهم‌ترین مواجهه‌های امام رضاثْا با این گروه اشاره 
خواهد شد: 


۱-۲-۶ گفتگو. مناظره ر ارائه پاسخ‌های مستدل 
بسیاری از واقفه خصوصا گروهی از آنها که در شک و تردید بودند. با آمدن 
به مدینه و مراجعه حضوری, در پی دست یافتن به حقیقت بودند. به همین 
دلیل معمولاً آغازگر مناظرات» سران واقفه بودند که شبهاتی را مطرح 
می‌کردند و امام بدانها پاسخ می‌گفتند. بخش قابل ملاحظه‌ای از این گفتگوها 
به سالات فقهی احتصاص داشت. با این توضیح که به دلیل تردید واقفه در 
امامت حضرت رضال از یک سو و وجود روایاتی از ائمه پیشین درباره 
سوال از حلال و حرام الهی» به‌عنوان یکی از راه‌های آزمودن مدعیان امامت" 
با روایات زیادی مواجهیم که از امام سژال فقهی شده و حضرت بدان‌ها 
پاسخ گفته‌اند. تعداد مسائل فقهی از امام رضاللا را برحی ۱۵ هزار" و برحی 
۸ هزار مورد برشمرده‌اند " که بخشی از آنها در پاسخ به واقفه بوده است. 
امام رضالثلا جهت اثبات حقانیت خویش» علاوه بر منباظره و گفتگوی 
شفاهی, از نگارش نامه نیز استفاده کردند. از آن جمله است نامه‌ای که به 
«عبدال بن جندب»" نگاشته و در آن اهل‌بیت را ورثه حقیقی حضرت 
2 معرفی نمودند." روایت دیگری در تفسیر عیاشی وجود دارد که 
زوایای پنهان نامه «عبداللّه بن جندب» را برای ما روشن می‌سازد. روایت 
تفسیر عیاشی ما را بر این وا می‌دارد تا مطمئن شویم وی درباره واقفه و 


۱. کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۱. ص ۲۸۴. همچنین در کلام شیعه آمده است. امام باید تمام احکام شرعی را 
بداند.(طوسی, ۱۳۸۲ش. ج ۰۱ ص ۲۷۸) 

وس ۱۳۱۱۵ دای ۱۷۳ 

۳ اين شهر آشوب. ۱۳۷۹ق. ج۴» ص ۳۵۰. 

۴ «عبداله بن جندب البجلی» از وکلای امام کاظم تلا و رضاا و در روایات صادره از اين دو امام. از 
عابدان والا مقام به حساب آمده است.(طوسی: ۱۴۱۱ق» ص‌۳۴۸ نیز ررک: خضویی, ۱۴۱۰ق» ج۱۰ 
ص ۱۴۹) 

۵ کلینی. ۱۳۶۵ش» ج ۰۱ صص ۲۲۳ -۲۲۳. 


امام رضا (2) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۱۵ 


تشکیکی که آنها در امر امامت حضرت رضالللا روا داشته بودند. سوال کرده 
است. حضرت ضمن اطمینان دادن به امامت خود در روایت کتاب الکافی. 
در روایت تفسیر عیاشی از واقفه انتقاد می‌کند که بنا به حکم صریح آیه ۸۳ 
سوره نسا" می‌بایست در مقام تحیر وقوف کرده و شبهات خود را از عالم 
اهل‌بیت سوال می‌کردند. " غالب شبهات واقفه و جواب‌های امام به آنها در 
سه دسته زیر قرار می‌گیرد. 


۱-۱-۲-۶ شبهه وفات و قاتم بودن امام کاظم 2 

یکی از دست‌آویزهای واقفه در عدم پذیرش امامت ثامن‌الحجح ناه از دنیا 
ترفن امام کاظم 2 و قائم بودن ایشان است. «حسن بن قباسا الصیرفی» در 
سال ۱۹۳ هجری با امام رضاث* درباره عدم وفات امام هفتم 2 به احتجاج 
برخاست و در آن میان, به روایتی از ابوبصیر از امام صادق لا تمسک جست 
که هرکس خبر آورد فرزندم از دنیا رفته, کفن شده و در قبر گذاشته شده را 
تصدیق ننمائید." همچنین آنان به روایاتی درباره قائم بودن امام هفتم اشاره 
می‌کردند." به نظر می‌رسد بستر عدم اطلاع از وفات را زندانی بودن امام 


۱. «.. و و رَدوه [لی الرسُول و الی أولی ار مهم مه لذین یستنبطونه منهم...»(نساء۸۳) 

۲. عیاشی, ۱۳۸۰ق» ج۱ ص ۲۶۰. 

۳ کشی. ۱۳۴۸ش. صص ۴۷۶-۴۷۵؛ حتی «احمد بن محمد بن ابی نصر بزنطی» که زودتر از دیگران به 
امامت امام رضا لا ایمان آورده در سومین نامه خود به آن امام نوشت: من در نامه‌های قبلی از تسلیت 
گفتن به شما امتناع می‌کردم. از آن رو که در وفات پدرت ابوالحسن الکاظم در شک بودم و آنچنان که 
مخالفان شما روایت می‌کنند تصور می‌کردم پدر شما نمرده است و نخواهد مرد. اما اینک که دانستم 
ایشان دار فانی را وداع گفته‌اند به شما تسلیت می‌گویم! (حمیری, بی‌تاء ص ۱۵۳). همچنین «یحبی بن 
خالد» پس از وفات امام کاظم ۷ دستور می‌دهد جار زنند که اين موسی بن جعفری است که رافضه 
گمان می‌کنند هرگز نخواهد مرد (ر.ک: ابوالفرج» ۱۳۸۵ق. ص ۳۳۶؛ مفید. ۱۴۱۳الف. ج ۲. ص ۲۴۳) که 
نشان می‌دهد شبهه عدم وفات ایشان در میان غیر شیعیان و حتی پیش از وفات ایشان نیز شایع بوده 
انشیتا: 


۴ کشی. ۱۳۴۸ش؛ ص ۴۷۷. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


کاظم ما و دور بودن ایشان از انظار شیعیان و زمینه اعتقاد به قائمیت را 
روایاتی که دلالت بر این امر داشت." فراهم کرده بود. 

علی مین فورسین الرضاند برای اثبات تاذرستی ششی آنهاء ایند بر شتهادیت 
پدرشان تأکید نمودند. به‌عنوان نمونه «جعفر بن محمد نوفلی» - به هنگام 
مسافرت حضرت رضالا به خراسان - از اعتقاد گروهی مبنی بر عدم وفات 
پدرشان خبر می‌دهد که حضرت آن را مردود دانسته» فرمودند: «اگر زنده 
بود میرانش تقسیم نمی‌شد و همسرانش ازدواج نمی‌کردند»" در روایت 
دیگری آمده است فردی نزد امام رضاللا آمده و از اعتقاد واقفه مبنی بر عدم 
وفات امام موسی کاظم 2* خبر می‌دهد که حضرت ضمن تکذیب آنها 
فرمودند: «اگر قرار بود خداوند به دلیل احتیاج مردم به شخصی, عمر او را 
طولائی کند» سزاوارترین فرد برای این هصدف رسول خدا بود." علامه 
مجلسی معتقد است این روایت نشان می‌دهد یکی از استدلال‌های واقفه در 
عدم وفات امام هفتم نیاز مردم به آن حضرت بوده است." 

پس از نفی حیات امام کاظم #* در آن زمان» نوبت به رد روایات دال بر 
قائم بودن آن حضرت رسید. به‌عنوان نمونه «حستن بن قیاما الصیرفی) از 
حضرت پرسید: «پدرتان چه شد؟ امام فرمودند: از دنیا رفت. جنانکه پدرانش 


۱ هارون الرشید امام هفتم را در سال ۱۷۹ق/۸۷۹۵ وادار به مهاجرت از مدینه به بصره. و سپس از 
بصره به بغداد کرد و تا ۱۸۳ق. آن‌حضرت را در حصر و حبس نگه‌داشت (نک: کلینی, ۱۳۶۵ش. ج ۱» 
ص ۳۷۶؛ شوشتری. ٩۱۴۳۰ق»‏ ج۰۲۸ ص ۵۸۸). 

۲ به عنوان نمونه هنگامی که حضرت کاظم ‏ به دنیا آمدند. یکی از شیعیان هدایایی آورد. که امام 
صادق لا فرمودند: به خدا سوگند که آنها را به قائم آل محمد هدیه دادی (طوسی, ۱۴۱۱ق. ص ۴۴). 
حتی روایاتی وجود دارد که جماعتی از شیعیان در گفتگو با امام کاظم 2 با تمسک به حدیثی از 
پدرشان. ایشان را قائم می‌دانستند (همو. ص۴۱). همچنین گزارش‌هایی وجود دارد که نشان می‌دهد 
شیعیان زمان حیات امام هفتم. از آن حضرت به «موسی قائم آل محمد» تعبیر می‌کردند (حمیری. بی‌تا؛ 
ص ۱۳۲). 

۳ این استدلال از علی بن جعفر لا عموی امام رضاللا نیز نقل شده است (علی بن جعفر, ۱۴۰۹ق» 
ص ۳۲۴؛ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۴۲۹) ابن بابویه. ۱۳۷۸ق. ج۱. ص ۱۰۶؛ طبرسی, بی‌تاء ص ۳۲۴. 

۴ کشی. ۱۳۴۸ش. ص‌۴۵۸. 

۵ مجلسی, ۱۴۰۴ق. ج۴۸. ص ۲۶۵. 


امام رضا (2) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۱۷ 


از دنیا رفتند. او ادامه داد: پس با روایتی که زرعه بن محمد حضرمی از 
سماعه بن مهران از امام صادق"* نقل می‌کند چه کنیم که در آن آمده است؛ 
پسرم مانند ۵ تن از پیامبران است از جمله آن‌که مانند یوسف لا بر او 
حسادت ورزیده و مانند یونس غائب می‌شود. امام با شنیدن این سخنان 
فرمودند: زرعه دروغ می‌گوید. حدیث را ایین چنین شنیده است: همانا 
صاحب این امر -یعنی قائم - مانند پنچ پیامبر است و اصلاً نامی از پسر 
خود نبرده است»" امام رضا لا در روایتی صراحتاً عدم توانایی در تأویل 
احادیث مربوط به قائم و تفسیر ناصحیح از روایات مربوط به سفیانی را 
غلت گمراهی انن انی موه بظاتتی جدار مان واه تردانستت 


۲-۱-۲-۶ وجوب غسل امام متوفی توسط امام بعدی 

واقفیان با توجه به شهادت امام موسی کاظم * در بغداد و سکونت امام 
رضالث* در مدینه. و عدم حضور ایشان در بغداد جهت غسل و تجهیز امام 
هفتم را دلیلی بر رد امامت حضرت رضانه* قلمداد می‌کردند. مستند انها 
وجلود زوایاتی اسیت کته سل هیومامامی وادبه دست ,امیام بعیندی,لازم 
ی دامسست: بهعنوآن نمونه «ابن حمزه» گفت: «اگر شماامام هستیء چرا 
هنگام غسل پدرت حاضر نبودی؟ چه کنیم با آنچه پدرانت گفته‌اند که امام 
را باید امام غسل دهد؟ حضرت رضال* در جواب فرمودند: مگر هنگام 
غسل امام حسین 2 فرزندش در کوفه محبوس و اسیر ابن زیاد نبود؟ ابن 
حمزه گفت: چراء ولی بیرون آمد به طوری‌که کسی متوجه نشد و سل 
پدرش را انجام داده و برگشت. امام فرمود: آیا خدائی که او را بدین سان 


۱. کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۴۷۷؛ شاید بتوان گونه صحیح روایت مورد تمسک واقفه را در این منابع 
بازجست: علی بن بابویه ۱۴۰۴ق. ص ۹۴؛ طوسی, ۱۴۱۱ق» ص ۶۰. 

۲ تج ی نازاس ۳ 12: 

۳. قطب‌الدین راوندی. ۱۴۰۹ق» ج۱. ص ۲۶۴. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


آورد قادر نبود مرا هم از مدینه به بغداد بیاورد؟ و حال آن‌که من نه اسیر 
بودم و نه در ی 

در موضعی دیگر. امام هشتم با وضوح بیشتری به غسل پدر خویش 
اشاره نمودند. یکی از پاران حضرت به نام «احمد بن عمر حلّال» در مناظره 
يا در اعماق زمین غسل داده من او را تصدیق می‌کنم» که حضرت آن 3 
انقتان اعد لان ها نا ۱ 


۲-۱-۲-۶ شبهه عقیم بودن امام رضا تلا 

امام هشتم تا سال ۱۹۵ قمری و هنگامی‌که عمر شریفشان از چهل فراتر رفته 
بود. صاحب فرزند نشده بودند. از همین رو «حسین بن قیاما» از بزرگان 
واقفه آن را بهانه کرده و با استناد به روایتی از حضرت صادق لا مبنی بر 
این که امام نمی‌بایست عقیم باشد» امامت حضرت رضالثلا را زیر سوال برد." 
در مجلسی دیگر ابن قباما و این بار در حضور امام تردید حود را به توعی 
دیگر مطرح کرد. او پرسد: «آیَاً ممکنّ استَ دو امام در زمان واحد باشند؟ 
حضرت فرمودند: خی مگر آن‌که یکی امام صامت باشد و دیگری امام 
ناطق. ابن قیاما گفت: این شما هستی که امام صامت نداری! (کنایه از آن‌ که 
به خدا قسم یقیناً پروردگار از نسل من کسی را قرار می‌دهد که به واسطه او 
حق. ثابت شده و باطل نابود گردد» ابن قیاما یک سال بعد از تولد 


کشی: ۱۳۳۸ش+ص ۳۶۳: عت امام رضا با آذغان ببه شهاه‌تشان در شهر طوس و حضوو 
فرزندشان در مین غسل دهینه خویفن را فرزندهان آمام بعوادهله دانستند (این جرین طبری: :۲۷۸ ۱ق» 
ص ۱۷۸) 

۲. کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۱. صص ۳۸۵-۳۸۴؛ در کتاب کافی بابی با عنوان «باب آن لام لا یله لا 
امام من الأنعه وجود دارد که تمام زوایات آن: از خضرت رضالل تفل فنده است (کلیتی: ۱۲۶۵ش» 
ج۱. صص ۳۸۵-۳۸۴) که کاملاً نشان می‌دهد این مسئله, مشکل و گفتمان آن عصر بوده است. 


۳ ابن بابوی. ۱۳۷۸ق. ج۲. ص ٩۲۰؛‏ طبرسی. بی‌تاء ص ۳۲۳. 


امام رضا (2) و جریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۱۹ 
ابوجعفر ۹8 خبر داد. " همچنین حضرت با بیان جمله «هل یَجترعٌ أحد آن 
تقو از کف ی افو ان شون رد اطسان اد 

بسیاری از واقفیه با تولد امام جواد لا دست از اعتقاد به وقف برداشتند, 
اما این مسئله تمامی بخش بهانه‌های آنان نبود. گروهی از آنها به اين دلیل که 
محمد بن علی الجواد بسیار گندمگون بوده و شباهتی به پدرش ندارد. در 
ام فارم کیک اکن مه اسان ال کرفت که ای فه تسش دانان 
و قیافه‌شناسان واگذار گردید. گروهی از شکاکان گفتند که ابوجعفر فرزند 
سیف (یا سنیف). غلام سیاه علی بن موسی #* است و نمی‌تواند فرزند 
ایشان باشد. آنها در حالی که امام جواد#* بیش از یک سال و سه ماه 
نداشتند به مسجد الحرام برده و به قیافه‌شناسان نشان دادند که از آنها 
شنیدند: وای بر شما! ایا ستاره‌ای چنین درخشان و نوری چنین تابنده را بر 
آفرادق تون ما ظر طنهمی کنیل !۱ به لا مبو کند او کر از اصادب اک و 
ارحام مطهر به‌وجود نیامده است. به خدا او جز از نسل رسول اله 22 و 
علی لا نمی‌باشد. " وقتی این خبر به حضرت رضاللا رسید این جریان را به 
مانند قصه ابراهیم فرزند ماریه که مردم او را به جریح خادم ماریه نسبت داده 
بودند دانستند." این شک و تردید حتی در میان برخی از خویشان امام 
رضانث* نیز راه یافته بود. برخی از برادران و عموهای حضرت نزد امام 
رضالثّا آمده و اظهار کردند در میان ما امامی که رنگ رخسارش سبزه و 
گندمگون باشد وجود ندارد. آنها که ادعای ابوّت امام را نپذیرفتند. چند 
قیافه‌شناس حاضر کردند که آنها نیز یک صدا نسبت پدر و فرزندی آن دو را 


۱ کلینی, ۱۳۶۵ق» ج۱. ص ۳۵۴؛ مفید. ۱۴۱۳الف» ج ۰۲ ص ۲۷۸. 

۲ آیا کسی که فرزند ندارد. جرأت می‌کند بگوید پسرم چنین است و چنان؟! مفید. ۱۴۱۳اللفه ج ۲» 
ص ۲۷۷؛ |ربلی. ۱۳۸۱ق. ج ۰۲ ص ۳۵۲. 

۳ شدت سبزگی و گندمگون بودن رخسار امام جواد له به حدی بود که حتی شیعیان معتقد را دجار 
تعجب کرده بود.(ابن جریر طبری بی‌تا؛ ص ۱۴ ۲؛ ابن شه رآشوب. ۱۳۷۹ق. ج ۴. ص ۳۸۷) 

۳ ابن حمدان. ۹ق. ‏ صص ۹۶-۲۹۵ ۲؛ آبن جریر طبری. بی‌تا, صص ۱ ی 

۵ ابن شه رآشوب. ۱۳۷۹ق. ج ۴ ص ۳۸۷. 


۰ 00 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


اعلام کردند." در آن برهه که امام رضالا فرزندی نداشتند. حتی پیروان 
ایشان نیز به دنبال راه حلی در ادامه یافتن سلسله امامت بودند. به همین دلیل 
«محمد بن اسماعیل بن بزیع» نزد حضرت امد و از امکان رسیدن امامت به 
دایی عمو و برادر سال کرد اما ثامن‌الحجح لا ادامه امامت را در فرزند 
خویش که در آن زمان هنوز به دنیا نیامده بوده منحصر دانستند." 


۲-۲-۶. محاصره اجتماعی 

هرچند امام رضالث در وهله نخست به مبارزه فکری و استدلالی با واقفیه 
برامده و شیعیان برجسته خویش را به مناظره با آنان فراخواندند. اما نظر به 
نفوذ بسیار زیاد این گروه در میان عموم مردم. حضرت به محاصره اجتماعی 
آنان مبادرت ورزیدند تا از گسترش آنان بکاهند. منظور از محاصره 
اجتماعی. بازداشتن اصحاب و شیعیان از رفت و آمد با واقفه دستور به 
دشمنی کردن با آنها و تفسیق و نفرین آنهاست. به‌عنوان نمونه وقتی حضرت 
رضاللْلا از همنشینی یکی از پاران خود به نام «محمد بن عاصم)» با واقفیه 
ادا رحهه‌یحویع ریاد له آی.ولصه شاه تسص چم محن ‏ 
در موضعی دیگر امام به صحابی خود «یحیی بن مبارک» نامه نوشته و واقفه 
وا مضیداق انم لقد‌ندین ی دلک لا الی :هو لاعو لا الی‌ه اما فانشقد و 
توصیه کردند با آنها سر دوستی نداشته. دشمنی پیشه ورزد.* عدم پاسخ به 
نامه فرد واقفی نیز می‌تواند در راستای محاصره اجتماعی این گروه تحلیل 


۱ علی بن جعفر, ۱۴۰۹ق. صص ۳۲۲-۳۲۱؛ کلینی. ۱۳۶۵ش. ج ۰۱ صص ۳۲۳-۳۲۲. 

۲. کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۱. ص ۲۸۶؛ ابن خزاز قمی, ۱۴۰۱ق» ص‌۲۷۸؛ البته شبهات دیگری هم از سوی 
آنها مطرح شده بود. به عنوان نمونه آنها معتقد بودند ما مطالبی را از وی می‌پرسیم که برخلاف آباء و 
اقربایش جواب می‌گوید و همچنین تقیه را نفی کرده است.(حمیری, بی‌تا. ص ۱۵۲) که حضرت در 
جواب چنین شبهاتی را رد نموده, تعارض ظاهری را ناشی از علم ناقص و عدم آگاهی به غایات و 
حقائق آنها دانستند.(حمیری, بی تا ص ۱۵۴) 

۳ کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۴۵۷. 

شا 

۵ کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۴۶۲. 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۲۱ 


شود. " از دیگر اقدامات امام که می‌توان آن را در راستای حصر اجتماعی این 
گروه قلمداد کرد. استفاده از ابزار تفسیق" و نفرین است." به‌عنوان نمونه نام 
«علی بن ابی حمزه» - از سران واقفه -نزد امام رضا برده شد. که حضرت 
با مشرک خواندنش» وی را لعنت نمودند. راوی با تعجب از مشرک شمردن 
آنها سژال کرد که حضرت با تمسک به آیه «یریدون آن بُطْفوا ور اللَه 
بافواههم...»" و ممانعت وی از پرستش خداوند. وصف شرک را لایق او 
دانستند.* امام نه تنها خود واقفیان را نفرین نمودند. بلکه دیگران را نیز به 
این امر فرا خواندند." توضیح اين نکته ضروری است که هرچند منطق و 
مشی اهل‌بیت بر رفق و مدارا و محبت بنیان نهاده شده اما نفرین و 
نکوهش راهی بود تا به صراحت و بدون هیچ گونه توجیهی پرچم‌داران 
ضلالت و گمراهی و مسیر ناصواب واقفه به عموم مردم معرفی شود. 
همچنین باید اين نکته را اضافه نمود که بر اساس روایات؛ می‌توان اثبنات 
کرد که لعن و تفسیق و به طور کلی سرزنش واقفه در مرحله پایانی و از 
لحاظ رتبه پس از دیگر روش‌های مبارزاتی بوده است. در نامه‌ای که امام 
رضا لا به «احمد بن محمد بن ابی نصر بزنطی» نوشتند. به علت نکوهش 
«ابن ابی حمزه بطائنی» و شاگردانش و «ابن سراج» اشاره کردند اما پیش از 
ان به حدیثی از امام باقر 2 تمسک کردند که: «در نکوهش شیعیان نباید 


۱ کشی, ۱۳۴۸ش, ص ۴۶۱. 

۲ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۴۵۶. 

۳ کلینی, ۱۳۶۵ش. ج ۰۶ ص ۱۹۵؛ قمی. ۱۴۰۴ق» ج ۰۲ ص ۱۵ ۲. 

۴ توبه ۲۲. 

هطویسی::۱۳۱۱قادضی ۸65 البتد به نظر می‌رشه اعام رضا لا طیتی از واقنته زا مضتر ک:دامسسته و با 
شدت با آنها برخورد نمودند که به کلی ایشان را نفی نمودند. چون گروهی از واقفه که دچار تحیر شده 
بودند زا کافر تتداسند و شها با استاه به خمله من مات ولا یعرف امامه مات میته جاهلیده آنها زا 
نکوهش نمودند.(کشی. ۱۳۴۸ش. ص ۴۷۳) 

۶ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۴۶۱. 

۷ امام صادق 3 فرمودند: مامتا باق و اف و الوقار و الَقية و خُنن اْخطّة.این بایویه 
۳ ج ۲. ص‌۳۵۵؛ دیلمی» ۴۰۸ اق. ص۸٩)‏ پيبِ«ِ كث_ِ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


شتاب کرد اگر امروز قدم آنها بلغزد باشد که فردا بپا خیزند و ثبات گيرند. 
هیچ کس را نمی‌توان یافت که کاملا هم عقیده تو باشد. سپس فرمودند: در 
نکوهش بطائنی و ابن سراج و یاران بطائنی شتاب نمی‌ورزم باشد که آنان را 
به لجاجت وادار نکرده باشم.) این جملات نشان می‌دهد نکوهش حضرت 
پس از گذشت زمانی بوده که احتمال می‌رفت آنها به راه حقیقت بازگردند.! 

کارکرد و اهمیت محاصره اجتماعی تنها به زمان حبات امام رضالقه 
بازنمی گردد. چرا که پس از شهادت ابوالحسن تا و رسیدن امامت به پسری 
هفت ساله. واقفه ادعا کردند که هرگز کودک نابالغ نمی‌تواند مکلف باشد و 
و فرد غیرمکلف نمی‌تواند امامت افراد مکلف را برعهده بگیرد. در نتیجه باز 
فتنه واقفه پا گرفت. به حدی که شک و شبهه درباره امامت حضرت 
زو هیهت مانس مطفی سا وا شه رابت شوه شله ان کرو 
در تاریخ «مولفه» نام دارند که پس از گردن نهادن با امامت حضرت رضالبه 
دوباره منکر امامت ایشان شده و به باورهای واقفی خود بازگشتند." 


۲-۲-۶ محاصره اقتصادی و بهره‌جویی از دعا 

اقدام دیگر حضرت در مواجهه با واقفه محروم ساختن آنها از دريافت 
وجوهات شرعی مانند زکات است. در روایتی یکی از اصحاب به نام «یونس 
بن یعقوب» از امام درباره پرداخت زکات به آنها می‌پرسد که حضرت او را 
به شدت از این عمل باز داشتند." علاوه بر آن‌چه گفته آمد. امام رضالّا از 


سلاح دعا" نیز برای هدایت واقفه استفاده نمودند. به‌عنوان نمونه در رجال 


۱. حمیری. بی‌تاء ص ۱۵۳؛ مجلسی, ۱۴۰۴ق. ج۴۹. ص ۲۶۷. 

۲. قاضی عبدالجبار, ۱۹۶۵م. ج۲(۲۰), ص ۱۸۱. 

۳. نوبختی» ۱۴۰۴ق. ص ۸۶ سید مرتضی, ۱۴۱۴ق» ص ۲۱۵. 

۴ کشی, ۱۳۴۸ش, ص ۴۵۶؛ حرعاملی. ۱۴۰۹ق» ج۲. ص ۲۲۹. 

۵ تعبیر از دعا به مثابه سلاح از پیامبر 3 - «لدْعاء سلاح المْوّمن» (ابن اشعث کوفی, بی‌تاء ص ۲۲۲) 
و امام رضاست: «علیکم بسلاح الآنبیام فقبل و ما سلاح النییام قال الدعَاء» (قطب‌الدین راوندی, 
۷ق ص۱۸ برای توضیح بیشتر, ر.ک: باب «أن الدعاء سلاح السوّمن»‌کلینی, ۱۳۶۵ش, ج ۲» 
صص ۴۶۹-۴۶۸) 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۲۳ 


کشی آمده است که «یزید بن اسحاق» از طرفداران امامت حضرت رضانفاه 
برادری داشت که بر حیات امام کاظم #2 پافشاری کرده و دائم با پزید. بر سر 
مسائل مذهبی به مناظره برمی‌خواست. هنگامی که بحث‌ها بالا گرفته و 
نتیجه‌ای حاصل نمی‌شود. فرد واقفی به برادرش چنین می‌گوید: «اگر امام تو 
از منزلت و رفعتی که ادعا می‌کنی برخوردار است. از او بخواه تا برای من 
دعا کرده به مذهب حق رهنمون شوم). ابن اسحاق خدمت امام رضالظا 
شرفیاب شده و جریان را بازگو می‌کند. سپس امام در حالی که رو به سوی 
له کرده و دست راست خود اه سوی آسمان گشودهبودشد.فرمودند 
للم خَذ بستنعه و بصتره و مجامع قلبه خی تردهة ای ال دعای امام 
تن ار کارو بو که شبن ای زمای خرورواهتی بتاجنایت امام هی ۱۶ 
ایمان می‌آورد. ۲ نشان دادن معجزات از دیگر راهکارهای امام بوده است که 
گروهی از واقفه را به سوی حق رهنمون کرد." 

تلاش‌های وسیع امام رضالث* در جبهه‌های مختلف باعث شد بسیاری از 
واقفه به قطعیه و جریان اصلی امامیه بپیوندند. افرادی چون «عبدالرحمن بن 
حجاج)؛ «رفاعه بن موسی». «یونس بن یعقوب». «جمیل بن دراج» و «حماد 
بن عیسی» از واقفیان سرشناسی بودند که در پی همین مساعی به امامت 
حضرت ایمان آورند." درباره سرانجام اين فرقه باید گفت شیخ طوسی 
(د۰"عق) به هنگام رد از این فرقه آنها را در زمان نگارش کتابش 
منقرض شده می‌داند" ما گزارش‌هایی مبنی بر وجود این واقفه با نام موسویه 
تا اواسط قرن ششم هجری به چشم می‌خورد." 


۱ خداوتداه گوش؛ چهمو ورودی‌های قلبتن [تمام احسانناتشن] زا در اخعیار بفود گیر نا بیه منوق 
حق بازگردد. 

۲ کشی, ۱۳۴۸ش» صص ۶۰۶-۶۰۵ 

۲ کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۱» ص ۳۵۵-۳۵۴. 

۴ خویی, ذیل نام هر یک اژ اقراد؛ شاکری» ۱۴۱۸ق» ص ۷۲ 

۵ طوسی. ۱۳۸۲ش. ج ۴. ص ۲۰۵. 

۶ این حوقل, ۱۹۳۸م. ج۱. ص ۱٩؛‏ نیز: ادریسی. ۱۴۰۹ق» ج۰۱ ص۲۲۸. 
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۳-۶. قطحیه و اسماعیلیه 
از دیگر فرقه‌های موجود در زمان امامت حضرت رضالاه دو مذهب 
«اسماعیلیه» و «قطحیه) می‌باشد. پس از رحلت امام صادق 2 شیعیان در 
جانشینی آن حضرت دچار سردرگمی شدند. برحی گمان کردند امامت به 
اما غا نت شفع متا اشی تا با وش این که ری آنلای تن ار 
خود درگذشت." اسماعیل فرزند ذکور ارشد امام بود و انتظار عمومی آن بود 
که وی جانشین آن حضرت شود. " حتی شایعاتی قوی به‌وجود آمد که 
حضرت صادق 3 او را صریحاً به‌عنوان جانشین خود انتخاب کردند.؟ 
اسماعیله به دو دسته کلی تقسیم شدند: هسته اصلی آنها معتقد به امامت 
محمد فرزند اسماعیل بن جعفر و سپس عبداله مستور فرزند محمد شدند." 
اما دسته دوم بر این باور بودند که اسماعیل فوت نکرده بلکه پدرش برای 
حفظ جان او. وی را پنهان کرده است. پس او به‌عنوان امام زنده غایسب. 
جانشین پذر خود است. از اين گروه به‌عنوان «اسماعیلیه خالص) باد 
می‌شود." 

پس از آن‌که شیعیان مدینه به امام کاظم 2 گرویدند. محمد بن اسماعیل 
به ایران و سرزمین‌های شرقی بلاد اسلامی مهاجرت کرد" تا از گزند همارون 
الرشید در امان بماند. او فعالیت‌های خود را به صورت پنهانی و به دور از 


۱ هرچند در برخی منابع» فاصله زمانی بیست سال نیز ذکر شده است.(ابن عنبه, ۱۳۸۰ق» ص ۲۳۳) 

۲ جوینی, ۱۲٩۱م»‏ ج ۰۳ ص ۱۴۶. 

۳ کشی. ۱۳۴۸ش» صص ۴۷۴-۴۷۲ 

۴ ابن بابویه. ۱۳۹۵ق. ص ۶۹ 

۵ اسفراینی, بی‌تاء ص ۳۳. 

۶ نوبختی» ۱۴۰۴ق» ص ۶۷ 

۷ سعد.... ۱۳۶۰ش. ص ۰؛ نیز: دفتری» ۱۳۷۵ش. صص ۱۱۵-۱۱۴؛ ناگفته نماند که بخشی از 
اسماعیلیه را پیروان ابوالخطاب تشکیل می‌دادند. با این توضیح که پس از طرد شدن خطابیه از جانب 
امام صادق 4 آنان راهی جز توسل به شخصیتی دیگر از اهل‌بیت پیامبر که مورد قبول شیعیان باشد 
نداشتتد, و وفات اسماغیل بهترین فرصت براق آنان بودد(رکت: توبختی» ۱۴۰۴ق» خن ۶۹ شاید به همین 
دلیل ابن حزم. بخشی از پیروان این مذهب را از غلات می‌داند.(اين حزم. ۱۴۰۳ق» صص ۶۰-۵۹) 

۸ دفتری» ۱۳۷۵ش» ص ۱۲۲. 


امام رضا (2) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۲۵ 


مراکز اصلی شیعه‌نشین دنبال نمود." به همین دلیل ارتباطی میان او و 
پیروانش با امام رضا لا در تاریخ ثبت نشده است." گروه دوم یعنی قائلان 
به غیبت اسماعیل نیز به اندازه‌ای نفوذ نداشتند که مشکل حادی در دوران 
امامت امام رضا لا به‌وجود بیاورند. یکی از شواهدی که می‌تواند عدم 
حضور اسماعیلیه را به صورت اشکار در شهرهای مهم شیعه‌نشین مانند 
مذینه و کوفه تشان دهدء قلت اسامی راویان و پا علمای اسماعیلی در آثار 
رجالی شیعه است. ‏ اصولاً اسماعیلیه پس از مرگ اسماعیل تا زمان تشکیل 
دولت فاطمی در سال ۲۹۷ هجری, به صورت پنهانی تبلیغ می‌کردند که آن 
و نش متا 

در روایتی امام رضا لا به علت گمراهی اسماعیلیه - وصایت امام 
صادق 2 درباره اسماعیل - اشاره نمودند. و وصیت مذکور را درخصوص 
لفات دانسفند و وصیت یه امامت همین آن خضدرت در کتکو:یا 
گروهی از شیعیان غیر اسماعیلی هنگامی که آنها قصد داشتند احتلاف در 
امامت را درخحصوص امامت حضرت رضانثْا منحصر بدانند با اشاره به 
امامت پدرشان فرمودند: «در مورد امامت موسی بن جعفر نیز وحدت کلمه 
وجود نداشت و مشایخ و بزرگان شیعه از امامت اسماعیل سخن می‌گفتند. و 


. شاید به همین دلیل باشد که وی به محمد مکتوم نام بردار شده است.(ابن خلدون» ۱۴۰۸ق» ج۱ 
ص ۲۵۱) 

۲. اگر وفات محمد بن اسماعیل را در سال ۱۷۹ هجری بدانیم, امامت وی با دوران رهبری امام 
کاظم 2 (۱۸۳-۱۴۸) همزمان بوده است اما چنانچه گزارش سال ۱٩۹۳‏ هجری را در مورد مبرگش 
بپذیریم» ده سال از امامت او معاصر امامت حضرت رضا لا (۲۰۳-۱۸۳) بوده است. در ایین صورت 
امام رضا لا بیشترین همزمانی را با ریاست عبدالّه مستور داشتند که از وی نیز اطلاعات زیادی در 
دبتترزش:نیبینت: 

۳ صفری فروشانی. ۱۳۸۸ش. ص۵؛ حتی شیخ مفید (د ۴۱۳ق) نیز با اشاره به زمان خود. تعداد نها 
را ناچیز می‌داند.(مفید. ۱۴۱۳الف. ج ۲. ص ۲۱۰) 

۴ دفتری. ۱۳۷۵ش» صص ۱۰۹و ۲۹۴. 

۵ کشی, ۱۳۴۸ش. صص ۴۷۴-۴۷۳ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


با ایین که معتقد بودند او شراب می‌خورد. اقدام او را سخاوتمندانه 
دا تست 

در مقابل اسماعیلیه. اکثریت شیعه امامیه «عبداله افطح»" را - که در میان 
فرزندان بازمانده اما پسر ارشد بود - به‌عنوان امام و جانشین امام صادق "1 
پذیرفتنه و بدو ایمان آوردند. دستاویز فطحیه روایاتی بود که مقام امامت را 


در فرزند بزرگ هر امام منتحصر می‌دانست. " در آغاز تعداد فراوانی از شیعیان 
به امامت عبدالله روی آوردند»" اما به دلیل آن‌که عبداله نتوانست از پس 
انکار نموده و به امامت موسی کاظم لا گرویدند." همچنین فوت او پس از 


ات فرتاره: ضست شرآ خر اریناشتاعیان نظر ان مخلی تور دارک خی ار سر فان آدها مر کته 
شیعیان اثناعشریه معتقدند امام صادق ۶ بواسطه علاقه مفرط اسماعیل به شرب مسکرات وی را نفی 
کزفه است لسن ۱۲۳۲ تن ۱۳۷ ما روانش هر لاف وععره دار کفاستاعیل ی قضوید 
پزشکان برای شرب نبیذ را نپذیرفت.(کلینی. ۱۳۶۵ش» ج۶ ص ۴۱۴) 

و کی تما ۱۷۳۲۷ 

۳ در برخی منابع آمده است که وی در اعتقادات با پدرش مخالفت داشته, با حشویه نشست و 
برخواست کرده و به مرجئه متمایل شده بود.(مفید. ۱۴۱۳الف» ج ۲» ص ۲۱۱-۲۱۰) 

کفتی ۱۲۳۸شنزهی فد ی ۱۱۳ص ۳۰۴ کلیی روا با همین مین اما با فد 
فقدان عیب جسمی در کتاب خویش منعکس کرده که پذیرش آن, امامت عبدالّه افطح را مخدوش می 
کند. چرا که وی عارضه ای جسمی در سر یا پا داشت. ر.ک: کلینی, ۱۳۶۵ش. ج۰۱ ص ۲۸۵. 

۵ ابن بابویه. ۱۳۹۵ق» ج۱, ص ۷۴؛ سعد.... ۱۳۶۰ش. ص ۸۷. 

۶ نوبختی. ۴سق ص۷۸ به عنوان نمونه «زراره بن اعین» که به امامت عبدالّه ایمان آورده بود. به 
مدینه رفته و از وی سوّالات فقهی می‌پرسد. اما عبدالّه را در غایت جهل می‌یابد لذا از او روی 
برمی گرداند (ابن حزم ۱۴۰۳ق. ص ۵۹؛ ابن حجر. ۱۳۹۰ق. ج ۲. ص ۴۷۴؛ همچنین برای مشاهده 
سوّال «هشام بن سالم» و «مومن الطاق» و شنیدن پاسخ ناصحیح از عبدالّه ر.ک: کلینی. ۱۳۶۵ش. 
ج۱. ص ۳۵۱؛ حلی. ۱۴۰۶ق. ۰۱۸۶-۱۸۵ مدرسی طباطبایی معتقد است آزمون زراره از عبدلله 
می‌بایست از سوی هشام و مومن الطاق صورت گرفته باشد (مدرسی. ۱۳۸۶ش» ص ۱۲۲), حال انکه 
زراره در آن زمان در قید حیات بوده و می‌دانیم که در مسأله امامت دچار حیرت بود. مضافاً اینکه 
عبارات این دو آزمون با یکدیگر متفاوت است. 


۷ خواجه نصیر. بی‌تاء ص ۰۱۱۳ 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۲۷ 


هفتاد روز از شهادت پدر" و نداشتن فرزند" به‌عنوان جانشین. دو عامل مهم 
دیگر در تضعیف این فرقه بود." 

با این وجود عده کمی جانشینی او را بر حق دانسته و حضرت کاظم ۶ 
را امام بعدی خود در نظر گرفتند " بنابراین در سلسله امامان ایین گروه از 
فطحیه موسی کاظم 1 امام هشتم. و حضرت رضالثا امام نهم آنها به شمار 
می‌آید. این گروه تا اواخر قرن سوم هجری وجود داشتند و تعدادی از 
انتیشمد ان که آزشان آنان باب 

در منابع روایی گاه مشاهده می‌شود برخی از اصحاب امام رض الا 
برداشت‌ها و تأویل‌های فطحیه را نزد ایشان برده و از درستی آنهاپرس و 
جو می‌کردند. به‌عنوان نمونه امام رضالا برداشت «عبداله بسن بکیر»" از 
سخن امام صادق #8 را ناصحیح دانستند." علاوه بر جمعیت قلیل این گروه 
در زمان امام رضالاه پیروان این فرقه مشکل خاصی برای حضرت ایجاد 
ننمودند زیرا اولاً اگرچه با یک فاصله. ولی با امامت حضرت مخالفتی 
نداشتند و هیچ یک از امامان را انکار نکردند. ثانیاً به دلیل آن‌که عبداله افطح 
فتوای خاصی صادر نکرد. در فروع فتهی با جریبان اصلی امامیه اختلافی 
2 


تویکتی ۰۴ ایض ۷۸ 

۲. البته در المقالات و الفرق آمده است که تعداد کمی از فطحیه. برای عبدالّه فرزندی قائل بودند که او 
را قائم منتظر می‌ خواندند. (سعد.... ۱۳۶۰ش. ص۸۸) 

۳ سعد...., ۱۳۶۰ش؛ ص ۷ نیز این‌عنبه. ۱۳۸۰ق. ص ۰۱۹۵ 

۴ خواجه نصیر. بی‌تاء ص ۱۱۳ نیز به‌عنوان نمونه. ر.ک: کشی» ۱۳۴۸ش» ص ۵۲۰. 

۵ برای مشاهده لیست محدثان و علمای فطحی, ر.ک: این داود. ۱۳۸۳ق» صص ۵۳۳-۵۳۲ 

وی کفیر الرواية و از ففهای خانندان ال اغین (ابرغالب ژرازی» ۱۳۱۱» ضن ۱۱۴ و از بزرگان 
فطحیه به شمار می‌آید.(طوسی. ۱۳۶۵ش. ج۸, ص ۳۶؛ حلی. ۱۴۱۱ق. ص ۱۰۶) 

۷ ابن بابویه. ۱۳۶۱ش» صص ۲۶۷-۲۶۶؛ طوسی. ۴۱۴اق» صص ۴۱۳-۴۱۲. 

۸ به همین دلیل است که ائمه شیعه پیروان خود را به استفاده از میراث زوایی فطحیه فراخواندند. به 
عنوان نمونه امام حسن عسکری لا درباره روایات خاندان بنی فضال که گرایش فطحی داشتند. 
فرمودند: «خذوا بما روا و درُوا ما رآوا» (طوسی, ۱۴۱۱ق, ص ۳۹۰: حرعاملی, ۱۴۰۹ق» ج ۰۲۷ 
ص ۱۴۲) 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


برحی گزارش‌ها نشان می‌دهد امام رضاثلا با آنها مراوده داشته و ارتباط 
خویش را قطع ننمودند. به‌عنوان نمونه در کتب رجال آمده است که امام 
رضالگلا جسد فردی فطحی به نام «یونس بن یعقوب» را کفن نمودند" و یا 
آن‌که حسن بن علی بن فضال (د ۲۲۰ق) از سران فطحیه از خصیصان 
امام رضا لا معرفی شده است." در کتب رجال آمده است وی در تمام عمر 
خود فطحی بوده و فقط در آاخرین لحظات عمر به انکار امامت عبدالله 
اعتراف کرد.۳ 


۴-۶. غلات و مفو ضه 
منظور از غالیان کسانی هستند که به امیرمومن ان لا و امامان دیگر نسبت 
خدایی و نبوت داده و آنان را به چنان فضیلتی در دین و دنیا ستوده‌اند که از 
انذاژم و مر اعقدال فرآتر وفته‌اتن.. اب تون نبیر غتلات را گروهی از 
شیعیان می‌داند که از حد عقل و ایمان تجاوز کرده و پیشوایان خود را به 
صفات خدایی وصف نموده‌اند." از لحاظ تاریخی باید گفت هرچند 
صادقین لا تلاش دامنه‌داری جهت از مان بردن غلات انجام داده و در 
تضعیف آنها نقش موثری داشتند. ولی همچنان این جریان در زمان امام 
رضالثلا به حیات خود ادامه می‌داده است. 

از برخحی از روایات چنان برمی‌آید که امام رضانثلا سابقه جریان غلو را 
به دوران امام سجاد لا با ز گرداندند. کشی روایتی از آن جناب نقل کرده 


. هرچند برخی وفات او بر مذهب فطحیه را نمی‌پذیرند؛ ر.ک: خویی» ۱۴۱۰ق» ج۰۲۰ صص ۲۳۱- 
۲ کشی. ۱۲۴۸ش. ص ۳۸۵. 

۲. نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۱۳۶ 

۳ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۵۶۵؛ نجاشی. ۱۴۰۷ق. ص ۳۵. 

را ۱ ای 1۳۸ 

۵ ابن خلدون. ۸ق ج۱ ص۴۳۸ ۲؛ سید محمدباقر صدر در یک تقسیم‌بندی, اصحاب ائمه تا را به 
ظاهرگرایان و باطن‌گرایان تقسیم نموده و شکل‌گیری جریان‌های غلوآمیز همچون جریان جابر بن یزید 
جعفی را ناشی از باطن‌گرایی افراطی دانسته است (صدر, ۱۴۱۷ق. ج۴ ص۲۸۵).برای مشاهده بحصث 
مفصلی درباره مولفه‌های مفهوم غلو ر.ک: گرامی, ۱۳۸۹ش, سراسر اثر. 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۲۹ 


است که «بیان» " «محمد پن بشیر) و «ابوالخطاب» سخنان ناروایی را به 
ترتیب به امام زین العابدین له امام باقر او حضرت صادق طا نسبت 
دبای مش از خرن شرا نءغلی رافوزسان وه سک زاس ی 
«محمد بن فرات» را مفتری بر خود دانستند. " در روایتی دیگر امام رضا تلا 
خود اطلاعات بیشتری را درباره محمد بن فرات ارائه نموده‌اند. حضرت 
رضالملا اذیت وی نسبت به خود را در حد و اندازه آزار ابوالخطاب نسبت به 
افزون‌تر داش سس در ادامه پرده از اقدامات این غالی برمی‌دارده چرا که 
وی امام را پیامبر و خود را باب و نماینده ایشان دانسته بود." 

به دلیل آن‌که قول به غلو پیامدهای ناگواری داشته و لطمه شدیدی به 
شیعه به شمار می‌آمد. از آغاز پیدايش این تفک مورد نکوهش معصومان 
قرار گرفت..شمار غلات جنان زیاد بوذه که اوصاف آنها به گنوش مآمون: 
خلیفه عباسی نیز می‌رسد. لذا وی از دیدگاه امام درباره آنها پرسش می‌کند 
که حضرت با تمسک به آیات قرآن و نقل رواشی از رسول‌اله تلف و 
امیرالمو مین ل" افکار آنها ۳ مورد نقد قرار دادند." همچنین حضرت در 
ادامه غلات را به مانند مسیحیان گمراه تشبیه نموده و برائت خود را از 


نام وی به صورت های گوناگونی ضبط شده است: بنان(بیان) البیان (التبان) ررک: خضویی, ۱۴۱۰ق» 
ج۳. ص ۳۶۷. 

۲ کشی, ۱۳۴۸ش» صص ۳۰۳-۳۰۲ 

۲ کقیه نی ۳ ۳ 

۴ کشی, ۱۳۴۸ش,. ص ۵۵۵. 

۵ کشی, ۱۳۴۸ش. ص ۵۵۵. 

۶ قال رسُول ال 3 «ا ترفئونی فوّق ی فان ال تبارک و تعالی اتخذنی عبداًقتسل آن یتجذنی 
نبیا». ۱ 

۷ قال علی ار ماک فان و ادیآ ی مر و شهی فرط 

۸ این بابویه, ۸اق» ج ۲ صص ۰۲۰۱-۲۰۰ ۱ ۱ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


غلات. به مانند بیزاری عیسی ی از نصاری یه کر دزن میا هنگامی 
که فردی به نام «اسحاق بن موسی عباسی» نزد امام رضان۶* امد. حضرت 
فرمودند: «به من خبر رسیده است که مردم گمان می‌کنند که انها بنده‌های ما 
هستند. قسم به خویشاوندی‌ام با رسول خدا72# هرگز چنین نگفته‌ام.»" 

البته باید اشاره نمود که غلات طیف‌های متعددی داشتند. به‌عنوان نمونه 
گروهی از آنان معتقد بودند سیدالشهداء #۵ به شهادت نرسیده و به مانند 
عیسی تلا به آسمان عروج کرده است که امام رضالثلا باور آنان را به استناد 
به روایتی از رسول الْ#28 که شهادت امام حسین لل را پیش‌بینی کرده و 
این که افراد برتر از وی مانند امیرالمژمنین و حسن بن علی ۶" نیز به شهادت 
رسیده‌اند. رد نمودند: ‏ همین گروهی از غلات به تناسخ اعتقاد داشتند که 
امام قائل به تناسخ را کافر دانسته و در ادامه غلات را نفرین نمودند. جالب 
آنجاست که حضرت آرزو می‌کند ای کاش آنها بهودی» مجوس, مسیحی؛ 
قدری, مرجی و یا حروری بودند" که نشان از خطر بسیار زیاد این طرز فکر 
دارد. همچنین حضرت دوستی و مجالست با آنان را نهی نمودند (همانجا). 
نیز امام رضاءث* پیروان خود را به روایاتی که غلات جعل کرده و به اهل‌بیت 
نسبت داده و روایاتی که در موضوع غلو وضع شده توجه دادند." در همین 
راستا هنگامی که یونس بن عبدالرحمن روایات زیادی از اصحاب جعفر بن 
محمد لا استماع کرده و به همراه کتاب‌هایشان بر علی بسن موسی‌الرض افقد 
عرضه کرد. ایشان انتساب بسیاری از انهابه امام صادق 2 را رد نموده. 


۱. ابن بابوی ۸ جح ۰۲ ص ۲۰۱؛ در گونه دیگری از این روایت. برائت حضرت نسبت به مفوضه 
آمده است. چرا که آنها را چنین توصیف کرده است که معتقد به ربوبیت اهل بیت هستند و خلق و رزق 
را منتسب به آنان می‌کند (ابن بابویه. ۱۴۱۴ق. ص ۱۰۰؛ مجلسی, ۱۴۰۴ق» ج۲۵. ص ۳۴۳). 

۲ کلینی. ۱۳۶۵ش. ج۱. ص ۱۸۷؛ با کمی اختلاف: مفید. ۱۴۱۳د. ص ۲۵۳. 

۳. این بابویه. ۱۳۷۸ق. ج ۰۲ ص ۲۰۳. 

۴ ابن بابویه. ۱۳۷۸ق. ج ۰۲ ص ۲۰۲. 

۵ به ترتیب. ر.ک: ابن بابویه ۱۳۹۸ق» ص ۱۳۶۴ طبری» ۱۳۸۳ق. ص ۲۴۰. 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۳۱ 


فرمودنل؛ «عدا ابالعطاب. -از بزرگان غلات: وا لعشت کند را که بتر 
ابوعبدالله دروغ بست و همچنین یاران او که تا همین امروز این احادیث را 
در کتب اصحاب جعفر بن محمدلقلا وارد می‌کنند.» ضرورت برخورد با 
آنان وادار کرد که از جمله آنها می‌توان به «کتاب الرد علی الغالیه» از «حسین 
بن سعید بن حماد اهوازی» "و «فضل بن شاذان) * و همچنین «الرد علی الغالیه 
المحمدیه» از «حسن بن علی بن فضال» اشاره کرت 

پیش از ذکر مواجهه امام با مفوضه باید به حوزه معنایی گسترده تفویض 
اشاره نماییم. به طور کلی می‌توان برای تفویض سه معنا در نظر گرفت: 

۱ تقویضی تکویتی افعال او سوق بحداوند به انشان‌ها؛ 

۲ تفویض به معنای سپردن امور دینی به پیامبر 2 و امه له 

۳ تفویض به معنای واگذاشتن تدبیر جهان و امر رزق و روزی به 
رهبران دینی. 
اما جبر و اختیار مطلق را نفی نموده‌اند. امام رضالا از تفویض به معنای 
دوم نیز سخن به میان آورده و آن را یک حقیقت صحیح معرفی نمودند." 
امام برای اثبات سپردن امور دینی به پیامبر32# به آیه «..ما آتاکم الرسشول 


از افعهنو از تعتله امام وضا قفا جار بودند مزفیا یه ضورت ازسمی غلات را لمن :و تکفیر کردم وراژ آناخ 
تبری بجویند تا اعتبار جامعه شیعه به خاطر کفرگویی‌های آنان که مدعی ارتباط با ائمه بودند» زیان 
نیت و اظهارات ایشان غه دقیعه را بفدییددار اند 

۲ کشی, ۱۳۳۸ش: ص ۲۲۴؛ البته نباید تمام روایات غلوآمیز را ساخته غلات دانست, چرا که آمام 
شاقن بعش مب ابا با سای خلوی عقصیی سا و باه اقا و دا سوه 
دانستند (ابن بابویه, ۱۳۷۸ق» ج۱. ص ۳۰۴؛ طبری. ۱۳۸۳ق. ص ۲۲۱) که نباید مخالفان را غلات 
دانست, چرا که بی‌معنی خواهد بود آنان روایات تقصیری در شأن ائمه وضع کرده باشند. 

۳. این ندیم. بی‌تا. ص ۲۷۷؛ طوسی, بی‌تا. ص۵۸. 

۴ ای ۴۰۷ص ۳۸۷ 

روش تشاد ۳۸ 

۶ ررک: منسوب به مفیدء ۱۴۱۳ق» ص ۱۹۸؛ طبرسی, ۱۴۰۳ق» ج ۲. ص ۴۱۴. 

۷ اين بابویه. ۱۳۷۸ق. ج ۰۲ ص ۲۰۲. 
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قَخَذوه و ما هام عنه قانتهوا..»" تمسک جستند." اما منظور از تفوض به 
معنای فرقه‌شناختی آن. معنای سوم از موارد پیش گفته یعنی تفویض تکوینی 
امور جهان به افراد خاص است. " شیخ مفید در تبیین باورهای مفوضه. آنها 
را به طور کامل از غلات جدا دانسته و می‌گوید آن‌چه باعث افتراق آنان با 
سایر اصناف غلات شده این است که آنان به مخلوق بودن و حدوث 
ائمه 92 اعتراف دارند. ولی بر این باورند که خداوند معصومان92 را به طور 
جداگانه آفریده و سپس همه امور عالم از جمله خلق و رزق را به آنان 
واگذارده است. " مفوضه نیز طیف‌های متعددی داشتند. گروهی از آنان معتقد 
بودند خداوند در ابتدای آفرینش با خلق کردن پیامبر تلف همه چیز را به او 
واغذار کرد سین این پيامیز است که,دنيا و .هر آن‌شعه کنه دز آن است را 
آفریده است. برخی دیگر معتقد بودند خداوند این اختیار را به علی بن ابی 
طالب لا داده است." 

امام رضالثا با این گروه و باورهایشان به مقابله برخاستند. امام هشتم در 
یک تقابل دو جانبه بین تفویض امر دین از یک سو و تفویض خلق و رزق 
از سوی دیگر» اولی را صحیح و دومی را باطل دانستند." حضرت در این 
راستا به آیات ٩۲‏ سوره زمر و 4۰ سوره روم تمسک جستند." در روایت 


ی ۷۵۹ 
۲. ابن بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۲۰۲. 

۳. برخی معتقدند اصطلاح تفویض پیش از دوره حضرت رضا لا غالبا انصراف به بحث جبر و اختیار و 
يا تفویض امور دینی داشت (به عنوان نمونه. ر.ک: صفار. ۱۴۰۴ق. صص ۳۸۷-۲۸۳) و هنوز معنای 
دیگر آن یعنی مفهوم تفویض امر خلق و رزق و یا احیانً دیگر شوون ربوبی شناخته شده نبوده است و 
از اوایل سده سوم هجری است که چنین مفهومی در جامعه به صورت یک اصطلاح شناخته در می‌آید 
(گرامی, ۱۳۸۹ش. ص۵۸). هرچند برخی دیگر آن را به دهه‌های سوم و چهارم قرن دوم هجری 
بازگردانده‌اند (مدرسی. ۱۳۸۶ش. ص ۶۱). 

۴ مفید. ۱۴۱۳ب. ص ۰۱۳۴-۱۳۳ 

۵ بغدادی. ۱۴۰۸ق. ص ۲۳۸. 

۶ سعد..., ۱۳۶۰ش؛ ص ۱۶. 

۷ ابن بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۲۰۲. 

۸ ابن بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۲۰۲. 


امام رضا (3) و حریان‌های داخلی امامیه ۵ ۲۳۳ 


دیگری آمده است هنگامی که در مرو از امام رضالثّ درباره روایت «لاجبر و 
لاتفویض ...» سوال شد. حضرت بر خحلاف معنای مشهور و متبادر از 
تفویض آن را به معنای تفویض امر خلق و رزق تفسیر و آن را رد 
نمودند." ابوالحسن الرضا لا در روایت صریحی غلات را کافر و مفوضه را 
تشر که ده و فمو ده اهر کی با ان هتم شوها رف و اس 
کند. يا هم‌خوراک و هم‌شرب شود يا ازدواج کند؛ دختر بدهد يا بستاند. یا 
آنان را امان دهد یا در امانتی امین داند» پا حدیثشان را تصدیق کند. یا ایشان 
را در کلامی یاری نماید. از حریم ولایت خداوند و رسول گرامیش خارج 
گشته و از دائره ولایت ما خاندان بیرون رفته است.»" امام رضا* در نفی 
تفویض از قالب راز و نیاز نیز استفاده نمودند: هم نی ری من الخوال 
وله و لا حول و افو ا بک . .الم تک الخلق و منک الررق و ایاک 
نب و ایاک ستتعین له ات حالمتا و شعالی آیاها رین و آبائنا لاخرین 
لها تلیق الربُوبية اًا بک و لا تصلح لاله لک » 

در پایان بای کفتت بر لاف تصور غالب که گمان می‌رود امام رضا یا 
بیشتر در تعامل و مواجهه با ادیان غیر اسلامی و فرق غیبر شیعی بوده‌اند» 
بخش معظمی از گفتمان آن امام اختصاص به فرقه‌ها و جریان‌های امامیه 
دارد. نتیجه اقدامات حضرت رضالیْا در تعامل با جریان‌های درون‌مذهبی 
به تقویت جبهه حق و تضعیف جریان‌های گمراه و مخالف انجامید. 


۱. برای مشاهده معنای مشهور, ررک: کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۱ ص ۱۶۰؛ ابن شعبه حرانی, ۱۴۰۴ق» ص ۴۶۰. 

۲. فتال نیشابوری, بی‌تا. ج ۱. ص‌۳۸؛ ابن شه رآشوب ۱۳۲۸ق» ج۰۱ ص ۱۹۳ 

راید وجه غبیر, از غلات به کر ان ,یاشد که عده‌اق ازغلاتهایل به از هیت انبه یه دای نهر 
پرک کان نهان :تمد برد لت ادن ال که طقوشته یار بغدایان دیگرخم را با ویس اف ود 

۴ ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج۱. ص ۱۴۳؛ طبرسی, ۱۴۰۳ق. ج ۰۲ ص ۴۱۵. 

۵ در یکی از روایات. امام رضالقلا علت لعن و نفرین‌ها را بیان می‌نمایند. امام در گفتگو با ییونس بن 
عبدالرحمن, «محمد پن فرات» از وراه ی را بای سا ور فد 
و هناهام ی اداقه الهش آلفنید کااهای عم کان فلنته کذف غلیا 4 میسن یت 
افتاره به بر آوزته دق این فرین از سر بارعالی: علت فریی را بر هید اضساف از غلات و واداشنعخ 
آنها به بیزاری و برائت برشمردند(کشی, ۱۳۴۸ش, ص ۵۵۴ مجلسی, ۱۳۰۴ق» ج ۰۲۵ ص ۳۱۹)؛ 
مجلسی, ۱۴۰۴ق» ج ۰۲۵ ص ۳۴۳. 
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منابع 

قرآن کریم؛ 

۱. آمدی. سیف‌الدین(۱1۲۳ق) ابکار الافکار فی اصول الدین قاهره: دارالکتب. 

۲. ابن ابی الحدید(ع۱۶۰ق). شرح نهج لبلاغة. قم: انتشارات کتابخانه آیت‌اله 
هشیر 
مدرسین. 


الحديثبه. 
بن بابویه» محمد بن علی(۱۳۱۱) معانی الاخبار قم: انتشارات جامعه مدرسین. 
بن بابویه محمد بن علی(۱۳۹۲) الأمالی» تهران: انتشارات کتابخانه اسلامیه. 
بن بابویه محمد بن علی(۳۷۸اق» عیون آخبار الرضاء بی‌جا: انتشارات جهان. 
بن بابویه محمد بن علی(۱۳۹۵ق» کمال الدین قم: دار الکتب الاسلامیه. 
بن بابویه» محمد بن علی(۱۳۹۸ق) التوحید. قم: انتشارات جامعه مدرسین. 
.ابن بابویه. محمد بن علی(۱۶۰۳ق)» الخصال, قم: انتشارات جامعه مدرسین. 
ان بابویه محمد بن علی(۶۱8 اق)» الاعتقادات قم: المژتمر العالمی للشیخ 
المفید. 
.ابن جریر طبری. محمد(بی‌تا) دلائل الامامه. قم: دار الذخاثر للمطبوعات. 
.اب حجر عسقلانی» شهاب الدین(۱۳۹۰ق)» لسان المیزان بیروت: موسسه 


الاعلمی للمطبوعات. 


.ابن حزم(۶۰۳اق)» جمهره انسابت العرب. بیروت: دارالکتب العلمیه. 

.ابن حمدان خصیبی(4۱۹اق)؛ حسین, الهدایه الکبری بی‌جا: بلاغ. 

.این حوقل. ابوالقاسم محمد(۱۹۳۸ع) صوره الارضء بیروت: دار صادر. 

ابن خزاز قمی, علی بن محمد(۱۶۰۱ق» کفاية الأثره قم: انتشارات بیدار. 

.این خلدون» عبدالرحمن بن محمد(۱۶۰۸ق). تاریخ, به کوشش خلیل شحاده. 


بیروت: دارالفکر. چاپ دوم. 


.ابن داود حلی(۱۳۸۳ق)» رجال» تهران؛ انتشارات. دانشگاه تهران. 


بن شهرآشوب مازندرانی(۰)۱۳۲۸ متشابه القرآن بی‌جا: انتشارات بیدار. 


۳۰ 


۳ 


۳" 


۳۳ 


۳ 


۳0۵ 
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.ابن عنبه(۱۳۸۰ق)» عمده الطالب به کوشش محمدحسن آل طالقانی نجف: 


مطبعه الحیدریه. 


.ابو غالب زراری کوفی(۱۶۱۱ق» رسالة آبی غالب الزراری» قم: انتشارات دفتر 


منشورات المکتبه الحیدریه. 

حمد بن سلیمان (۱۶۲۶ق) حقائق المعرفه فی علم الکلام صنعاء: موسسه 
الامام ژید بن علی: 

دریسی» ابوعبداله محمد الحمودی(۱۶۰۹ق): نزهة المشتاق فی اختراق الافاق» 
بیروت: عالم الکتب. 


اربلی» علی بن عیسی(۱۳۸۱ق). کشف الغمه تبریز: مکتبه بنی‌هاشمی. 


سعدی» علیر ضا(۱۳۸۸). هشام بن حکم قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ 
انتلافین: 

سفراینی» ابوالمظفر(بی تا التبصیر فی الدین. به کوشش محمد کوثری. قاهره: 
المکتبه الازهریه للتراث. 

ق ی انوا (۵ وق شالت ال باه و صاخ الا راون 
انتشارات فرانتس اشتاینر. 


۹ بغدادی عبد القاهر(۰۸ع۱ق» الفرق بین الفرق و بیان الفرقه الناجیه منهم 


بیروت: دار الجیل/دار الافاق. 


۷ بهبودی. محمدباقر(۰)۱۳۷۰ تحقیقی در باره مذهب وفف و بررسی تاریخ 


واقفیه). فصلنامه دانشکده علوم انسانی دانشگاه تربیت مدرس. دوره اول» ش‌‌ 
00 
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۸بی و کارا؛ءعلی(۱۳۸۲.«دودستگی‌در شیعیان امام کاظم وپیدایش فرقهواقفه). 
ترجمه‌صفری» علوم‌حدیث. ش ۳۰. 

۹ پاکتجی. احمد(۱۳۷۵» «گرایش‌های فقه امامیه در سده دوم و سوم هجری». 
نامه فرهنگستان علوم ش 1. 

۰پاکتچی» احمد( ۱۳۸۰ «امامیه» داثرة المعارف بزرگ اسلامی» تهران: انتشارات 
داثرة المعارف. 

۱ پاکتچی. احمد(۱۳۸۳)» «اندیشه‌های کلامی در سده‌های ۲ و ۳ ق» (در مجموعه 
اسلام؛پژوهشی تاربخی و فرهنگی» تهران: انتشارات داشرة المعارف بزرگ 
اسلامی. 

۲ تفتازانی. سعدالدین(۱8۰۹) شرح المقاصد قم: الشریف الرضی. 

نی سس ار تا ۲ ۱6 ی تا تیا توت سم و رات 
چهارم. 

۶ جعفریان. رسول(۱۳۱۸). «اسوه‌های بشریت(۸) امام رضاعللا. نورعلم. ش ۳۶ 
اسفند. 

0 جوینی. علاءالدین عطاملک( ۵۱۹۱۲ تاریخ جهان گشای به کوشش 
محمدقزوینی لندن. 

7 حرعاملی» محمد بن حسن(۱۶۰۹ق)» وسائل الشیعه, قم: مسسه آل البیت بلق 

۷ حلی» حسن بن یوسف(۱۶۰ق). المستجاد من الارشاد قم: مکتبه ایه الله 
مر عفن النتنفی: 

۸ حلی, حسن بن یوسف(۱۶۱۱ق» رجال قم: دار الذخاثر. 

۹ حمیری قمی عبدالّه پن جعفر(بی تا» قرب الاسناده تهران: انتشارات کتابخانه 
نینوی. 

۰ خحطیب بغدادی(۱۶۱۷ق). تاریخ بغداد. بیروت: دارالکتب العلمیه. 

۱ خواجه نصیرالدین طوسی(بی تا) قواعد العقائد. قم: موسسه الامام الصادق یلا 

۲ شویی» ابوالقاسم( ۱۶۱۰ق): معجم رجال الحدینه قم: مرکز نشر آثار شیعه. 

۳.دارمی. ابو سعید(۱۶۱1۱ق). الرد علی الجهمی کویت: دار ابن الائین چاپ دوم. 

۶ دفتری. فرهاد(۱۳۷۵). تاریخ و عقاید اسماعیلیه» ترجمه بدره‌ای» تهران: 
انتشارات فرزان روز. 

0دیلمی. حسن بن ابی الحسن(۱4۰۸ق). اعلام الدین» قم: موسسه آل البیت لق, 
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1 رحمتی» محمد کاظم(۱۳۸۵ق)؛ «غیبت صغری و نخستین بحران‌های امامیه). 
تاریخ اسلام» ش ۲۵ بهار. 

۷رسی» قاسم بن ابراهیم(۱8۲۱ق)» مجموع کتب و رسائل» صنعاء: موسسه الامام 
زید بن علی. 

۸زییدی حنفی» محمد(؟۱؟۱ق) تاج العروس من جواهر القاموس بیروت: 
دارالفکر. 

٩سبحانی.‏ جعفر(بی تا)؛ الملل و النحل, قم: موسسه النشر الاسلامی/موسسه الامام 
الصادق لا 

۰سبحانی» محمدتقی(۱۳۷۶) عقلگرایی و نصگرایی در کلام اسلامی, مجله نقد 
و نظرء شماره ۲ و]. 

1۱-سعد بن عبدال اشعری(۱۳۹۰) المقالات و الفرق, تهران: مرکز انتشارات علمی 
و فرهنگی. چ دوم. 

۲.سمعانی عبدالکریم(۱۶۰۸ق) الانساب به کوشش عبدالله البارودی بیروت: 
دارالجنان للطباعه و النشر. 

۳ سیدمرتضی(۵ ۱۶۰ق)» رسائل, قم: دارالقرآن الکریم. 

تریح ان تاش رن المعره اجره یانب هاچ لمح 

ها شاکوی: حمین(1۱۸اق» التحله لواثفیه. بی جا: نار مولف. 

7.شوشتری قاضی نوراله(۱4۰۹ق) |ٍحقاق الحق و ازهاق الباطل, قم: مکتبة آیت 
اه المرعشی النجفی. 

۷ شهرستانی(۱۳۹۶) الملل و النحل, قم: الشریف الرضی؛ چاپ سوم. 

۸.صدر سیدمحمدباقر(۱۶۱۷ق)» بحوث فی علم الاصول. قم: موسسه داثره 
المعارف فقه اسلامی. 

٩-صفار‏ محمد بن حسن بن فروخ(۱۶۰۶اق» بصاثر الدرجات؛ قم: انتشارات 
کتابهام ای ال فرختی: 

۰ صفری‌فروشانی» نعمت اللّه(۱۳۸۸). «فرقه‌های درون‌شیعی دوران امامت امام 
رضانفْلا. طلوع. ش ۲۸. 

۱ .طبرسی» ابو منصور احمد بن علی(۱۶۰۳ق). الاحتجاج مشهد: نشر مرتضی. 

۲ .طبرسی. فضل بن حسن(بیتا) اعلام الوری» تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

۳ طبری. عمادالدین(۱۳۸۳ق). بشاره المصطفی. نجف: کتابخانه حیدری. 

۶ طوسی. محمد بن حسن(۱۳۱۵۹) التهذیب. تهران: دار الکتب الاسلامیه. 
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۵ طوسی. محمد بن حسن(۱۳۸۲), تلخیص الشافیء قم: انتشارات المحبین. 

طوسی. محمد بن حسن(۱۳۹۰ق). الاستبصار. تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

۷ .طوسی, محمد بن حسن(۱۶۱۱ق» الغیبه, قم: موسسه معارف اسلامی. 

۸ طوسی. محمد بن حسن(۱8۱۶) الامالی» قم: انتشارات دارالثقافه. 

۹ .طوسی. محمد بن حسن(بی تا) الفهرست. نجف: المکتبه المرتضویه. 

۰ طوسی, محمد بن حسن(۱۶۱۵)» رجال قم: انتشارات اسلامی جامعه مدرسین. 

۸۱ عطاردی» عزیزالّه(۱۶۰ق)» مسندالرض ان مشهد: المژتمر العالمی الامام 
ال ضا لا 

۲علی بن بابویه(۱۶۰ق) الامامه و التبصره قم: مدرسه الامام المهدیحّ. 

۳علی بن جعفر(۰۹؛اق» مسائل علی بن جعفر, قم: مسسه آل البیت ح. 

۶عیاشی» محمد بن مسعود(۱۳۸۰ق)؛ تفسین تهران: چایخانه علمیه. 

۵ فتال نیشابوری» محمد بن حسن(بی تا روضه الواعظین, قم: انتشارات رضی. 

7 فخر الدین رازی(۱۶۱۱ق)» المحصل. به کوشش اتای. عمان: دارالرازی. 

۷ فخر الدین رازی(۱۶۱۳ق» اعتقادات فرق المسلمین و المشرکین قاهره: مکتبه 
مدبولی. 

۸ قاضی عبدالجبار(2۱۹7۵» المغنی فی ابواب التوحید و العدل. قاهره: الدار 
المصریه. 

٩‏ قاضی نعمان مغربی(۱۳۸۳ق» دعائم الاسلام. به کوشش آصف فیضی قاهره: 
دارالمعارف. 

۰ قزوینی» عبدالجلیل(۱۳۵۸)» نقض, تهران: انتشارات انجمن آثار ملی. 

۱ قطب‌الدین راوندی(۱۶۰۷ق) الدعوات. قم: انتشارات مدرسه امام مهدی تک 

۳۲ قطب‌الدین راوندی(۱۶۰۹ق). الخرانج و الجرائح. قم: مومسه امام مهدی, 

۳ قلقشندی(بی تا صبح الاعشی فی صناعة الانشاء بیروت: دار الکتب العلمیه. 

۶ قمی. علی بن ابراهیم(۱۶۰ق)» تفسیر» قم: دارالکتاب. 

۵5 کشی. محمد بن عمر(۱۳۶۸). رجال. مشهد: انتشارات دانشگاه مشهد. 

7 کلینی» محمد بن یعقوب(۱۳۱۵) الکافی, تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

۷ گرامی. سیدمحمدهادی(۱۳۸۹)«مولفه‌های غلو نزد امامیه در ۵ سده نخست 
هجری و تأثیر آن در فهم گزارش‌های رجالی متقدم» پایان‌نامه کارشناسی‌ارشد 
دانشگاه امام صادق لا 


امام رضا (2) و حریان‌های داخلی امامیه 0۵ ۲۳۹ 


وین نار( ۱۳۱۳ تاکن اتتماخلیه ثه آن؟انتقارات موی 

۱۰۰ مجلسی؛ محمدباقر(۱۶۰۶ق). بحار الانوار بیروت: موسسه الوفاء. 
ایزدپناه» تهران؛ انتشارات کویر. 

۲ مفید. محمد بن محمد بن نعمان(۶۱۳اق الف). الارشاد. قم: کنگره جهانی 

۳ مفید. محمد بن محمد بن نعمان(4۱۳اق ب تصحیح اعتقادات الامامیه قم: 
کنگره جهانی شیخ مفید. 

۱۰ مفید» محمد بن محمد بن نعمان(۶۱۳اق ج)» اوائل المقالات. قم: کنگتره 
جهانی شیخ مفید. 

۵ مفید. محمد بن محمد بن نعمان(۶۱۳اق د) الامالی. قم: کنگره جهانی شیخ 

۲ ماطی ابوالحسن(۱۳؟ اق) التنبیه و الرد علی اهل الاهواء و البدع قاهره: 

۷ منسوب به شیخ مفید(۱۶۱۳ق) الاختصاص, قم: انتشارات کنگره جهانی شیخ 

۸ منسوب به ناشی اکبر(۱۹۷۱م» مسائلالامامه» به‌کوشش فان‌اس» بیروت: 
المعهد الالمانی للابحاث الشرقیه. 

۰ نعمه عبداللّه(۱۶۰۵ق) هشام بن الحکم. بیروت: دارالفکر العربی. چاپب دوم. 
دوم. 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


سیری در منظومه تربیتی - اخلاقی امام رضا(32) 
مصطفی فقیه اسفندیاری! 


مقد مه 

موضوع تمامی رسالت‌های آسمانی انبیاء الهی» انسان و تربیت همه جانبه او 
برای نیل به کمالات بوده تا بتواند در پرتو تزکیه ‏ و تعلیم آیینه تمام نمای 
سها؟ ی صفات الهی*باشد قور کوس تفه اللهی اهر دهیر تیست‌ام ی 
ست که در انسان امکان تحقق و ظهورش وجود دارد چه آن‌که اگر او 
تربیت پذیر نمی‌بود» ارسال سل و انزال کتب از یک سو و بهره‌مند کردن او 
ز نعمت بزرگ عقل از سوی دیگ لغو و عبث می‌نمود در حالی که برنامه 
تربیت انسان با تدبیر حکیمانه حضرت حق عزوجل, تهیه و با تلاش انبیاء و 
ولیاء به اجرا درآمده است. در آیات نورانی قرآن روایات گران‌سنگ 


معصومان فلا به حوزه‌های تربیت و اخحلاق توجه زیادی شده است تا جایی 


که در نبوی معروف. غایت بعثت شمرده شده اشننتی «انمٌّا بعشت لاتمُم 
است که این اصول و مبانی در سیره نبوی و ائمه اطهار 92 متجلی شده و در 
موارد مختلف بروز و ظهور يافته اشننت) درباره سیره‌شناسی معصومان اثار 


۱. عضو هیأت علمی دانشگاه علوم اسلامی رضوی 011.00 504)0طعط۲۵ 
۲. آل عمران/۱۶۳» جمعه/۲. 
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پژوهش فراوانی به وسیله پژوهشگران تهیه و به چاپ رسیده است لکن 
جامعه بشری به طور عام و جوامع اسلامی به طور خاص پیوسته نیازمند 
تکرار و تذکرند. همان گونه که قرآن کریم اين مهم را برای مومنان سودمند 
برشمرده است" و نیز آن را با اسلوب قصری وظیفه رسول خدا دانسته 
است." از این روی بایسته است همواره سیره‌شناسی معصومان در دستور 
کار نظام آموزشی و تربیتی ما قرار گیرد تا طی دوره‌ای مبارک جامعه‌ای 
نورانی پدید اید و نیز بسیار شایسته و بایسته است که روایات تربیتی 
معصومان و به‌ویژه امام رضاللا مورد کاوش قرار گرفته و با الگو گیری از 
رویکرد اخلاقی و تربیتی آن امام همام که در جای جای زندگی پر برکت 
ایشان تبلور داشته. نظام تربیتی اهل‌بیت شناخته و شناسانده گردق. 

به راستی که مدرسه تربیتی امام رضالثّ برگرفته از اصول و آموزه‌های 
وحیانی است و به یقینی ائمه طاهرین؛ رسول خدا را در تمام اعمال حویش 
اسوه و قدوة قرار داده‌اند" و به يقین سیره اهل‌بیت عیناً همان سیره و سنت 
نبوی است چه آن‌که آنان جملگی از آبشخور وحی سیراب شده‌اند که امام 
سجاد لا فرموده است: «لکنا واحد من نور واحد»" و ما نیز مأمور الگوگیری 
اژ سنت و سیره آنانیم." 

آری. امامان معصوم هر یک مصداق انسان کامل است که مجلی و مظهر 
تمام اسماء حسنی و صفات علیای الهیه‌اند که با توجه به مقتضیات هر 
عصری و نیز قابلیت‌ها و ظرفیت‌های موجود در هر دور صفت يا صفاتی 
آتاها دی ورف نان یم بایت عا آ نان که راهان قا انار تنل 
راه را از چاه باز شناسند و از ظلمات به نور رهنمون گردند. مطالعه سیره 
رضوی گویای این حقیقت است که تربیت به عنوان یک اصل کلی با 


۱. (فذکر فان الذُکری تنفع المومنین). 
نها ات کر از 

۳ احزاب/۲۱. نهج البلاغه, خ۴٩.‏ 
۴ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۲۶ ص ۱۶. 
۵. نهج البلاغه. خ۱۱۰. 
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زیرمجموعه‌ای فراگیر در حوزه‌های اخلاق فردی؛ خانوادگی, اجتماعی - 
سیاسی و... قن دستور کاز.آن حضرت بوده است و در دوره‌های مختلف 
زندگی ایشان مورد توجه آن امام عزیز و رئوف بوده. چه در مدینه و چجه 
خراسان, و لحظه‌ای آن امام همام از تحقیق این رسالت مهم غافل نبوده‌انده 
از این‌ری بایسته می‌نمایاند که پیش از ورود در ذکر روایات و احادیثی در 
سیره اخلاقی و تربیتی امام رضالقلا به مفهوم شناسی و واژه‌شناسی برحی از 
واژگان بپردازيم. 


۱-۷. مفهوم‌شناسی سیره 
سیره از ماده سیر به وزن فعلة است و به معنای حرکت. رفتن راه رفتن» نوع 
راه رفتن و نوع رفتار است. 

و سیره در اصطلاح عبارت است از سبک رفتار و نحوی سلوک در میان 
مردم و منهج رفتاری هر کسی در زندگی. 

به عبارتی دیگر: سیره یعنی روش برگزیده هر انسانی در زندگی فردی و 
اچتتامجانمه کم خاما ] مجهراعه‌ای ایصض ]زاقر الجانهل) و تقارچ اد 

و به بیان ساده‌تری: آن‌چه که از یک انسان در مراحل مختلف زندگی 
صادر می‌شود سیره او تلقی می‌شود. 

و طبق نکات پیش گفته. سیره امام رضالٌا یعنی روش و نوع رفتار و 
کردار آن امام در مراحل مختلف زندگی و نیز شیوه برحورد و تعامل امام 
رضاللا و سلوک ایشان در ابعاد فردی» اخلاقی» اجتماعی و... که اصطلاحا 
شاید بتوان آن را مترادف واژه سنت بدانيم که درباره آن گفته‌اند: سنت 
مجموعه‌ای است از قول» فعل و تقریر انسان معصوم. بنابراین سیره و سنت 
رضوی یعنی کلمات. روایات و اعمال و تاییدات و تقریرات امام رضاعا در 
رویارویی با حوادث مختلف و عرصه‌های متفاوت زندگی. 


۲-۷. واژه‌شناسی اخلاق 
واژه اخلاق بر وزن افعال» واژه‌ایی است عربی که جمع واژه خلق است که 
بر ویژگی‌های نفس انسانی اطلاق ی 9 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


برخی از لغت شناسان بر این باورند که اخلاق جمع مکسر خلق یا خلق 
است که دارای دو معنی است: ۱-نرمی و صافی و اندازه ۲- هیأت و 
شک ۱ 

پذوهش‌ها حاکی از آن است که دو کلمه حلق و خلق در اغلب موارد 
در معنای تقدیر و شکل و اندازه اشیاء به کار می‌رود و معنای اول کاربرد 
اندکی دارد. اخلاق از ریشه‌ی خلق هم به معنای حظٌ و بهره مشخص است. 
برخی از لغت شناسان نیز بر این عقیله‌اند که حلق و خلق هنر دو به یک 
معنی هستند. اما خلق به اشکال و هیأت‌هایی اختصاص يافته که با چشم 
می‌توان انها را دید. ولی خلق به خوی و سجایایی اطلاق می‌شود که با 
بصیرت و چشم دل ادراک می‌شوند." 


۳-۷ اخلاق در اصطلاح 
خلق ملکه‌ای نفسانی است که موجب می‌شود به سادگی و بدون نیاز به تأمل 
و انل شیر ای افعال ای رن الصا وت توق 

شام چم بسن مارگ نسانیضفام لح کر یگحاز مج حصم‌هضات 

خلق حَسن فضیلت است و خلق بد. رذیلت نام دارد. بنابراین اخلاق از 
ريشه خلق. بهره‌مندی از فضائل و رذایل است؛ زیرا همان‌گونه که گفته شد. 
فضائل یا رذایل» اخلاقی هستند که حالت و ملکه نفسانی را در انسان ایجاد 
می‌نمایند. 

و دانشی که به انسان می‌آموزد چگونه روابط چهارگانه: با خدا با 
خویشتن. با طبیعت و با هم‌نوعان را تنظیم نماید. تابه هدف غایی از 
افرینش خود که عبودیت خدا و نیل به کمالات است. دست یابد. دانش 
احلاق نام دارد. 


فا یه ۱۲۸۷ رصن ۶ 
۲ راغب اصفهانی. ۱۴۱۲. ص ۱۵۹؛ غزالی, ۰۱۳۵۱ ج ۳. ص ۵۲ 


سیری در منظومه تربیتی - اخلاقی امام رضا 632 ۵ ۲۴۵ 


۲-۷. مفهوم‌شناسی تربیت 
تربیت مصدر باب تفعیل است از ريشه ربا یرو (رتّی الود) یعنی فرزند را 
تغذیه کرد و رشد و نمو داد. پس رشد دادن. تغذیه نمودن. بالابردن. 
پروراندن و... از معانی لغوی تربیت است. 

اما در اصطلاح, به فعلیت رساندن نیروهای بالقوه در انسان است. تربیت 
فرایندی است که نتیجه‌اش تغییر رفتار در انسان است (اعم از رفتار ظاهری 
و باطنی) و نیز کسب هنجارهای مورد قبول در انسان است. تربیت امری 
است تدریجی و نه دفعی. که با فراهم‌آوردن بسترها و زمینه‌های لازم 
توانمندی‌های بالقوه در انسان به توانایی بالفعل مبدل می‌شود. 


۵-۷ شخصیت الهی امام رضا 1 
امام علی بن موسی ملقب به رضاء هشتمین اما از ائمه دوازده‌گانه 
اهل‌بیت 9 است. کنیه آن امام» ابوالحسن است و از آنجا که کنیه امام 
کاظم * نیز ابوالحسن بود؛ از اين رو به امام رضالقك ابوالحسن ثانی گفته‌اند. 

بر اسا"روایتین از شیخ صدوق#: متببنام گذاری اما هشتم بته زضا 
این است که هم دشمنان و هم دوستان به ولایت‌عهدی او رضایت دارند و 
این امر برای هیچ یک از پدرانش فراهم نشده بود. (رضی به المخالفون من 
اعدائه کما رضی به الموافقون من اولیاثه و لم یکن ذلک لاحد من 
آبانه * فلذلک سمّی من بینهم بالرضا..).! 

امام رضالثه مظهر و مجلای اسماء و صفات الهی بوده که مظهریت علم 
و رأفت بیش از دیگر صفات معروف گشته است به همین روی به ایشان 
عالم آل محمد و رئوف لقب داده‌اند. 

صفت رافت در جایی به کار می‌رود که انسان دارای این وصف علیرغم 
بی‌مهری و جفای دیگران, با آنان مدارا کرده و به آنان مهرورزی می‌نماید. 

درباره جایگاه بلند علمی آن امام همام همگان از دشمنان و دوستان 
اذعان نمودند برای نمونه: مأمون عباسی گفته: «ما أعلم أحداً آفضل من هذا 


۱ صدوق. ۰۱۳۶۲ 3 ۱ ص ۰۱۳ 
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الرجل علی وجه الأرض» من هیچ کس را در روی زمین عالم‌تر از این مرد 
(امام رضالا) نمی‌شناسم.! 

و یا همو در پاسخ به اعتراض عباسیان در گزینش امام رضا لا به 
ولیعهدی گفت: «ما بایع له المأمون الا ستبصراً فی آمره عالماً بائه لم یبق 
احد علی ظهرها (الارض) آبین فضلاً و لا اظهر عفد و لا اورع و رعاً و لا 
آزهد زهداً فی الدنیا و لا أطلق نفساً و لا آرضی فی الخاصة و العامة و لا 
آشد فی ذات الّه منه.»" 

یعنی مأمون در حالی با علی بن موسی بیعت کرد که در شایستگی او 
انديشه کرده و می‌داند که در روی زمین کسی بافضیلت‌تر پاکدامن‌تر 
پرهیزکارتر پارساتر آزادتر خوشنودتر و محکم‌تر از او در راه خدا وجود 
هه 

ابوالصلت هروی درباره امام رضاللا می‌گوید: «ما رآیست آعلم من 
علی‌بن موسی الرضا و لارآه عالم الا شهد له بمثل شهادتی»" (من کسی را 
داناتر از علی بن موسی ندیدم و هر دانشمندی که در این دوران او را دیده 
مانند من اعتراف به داناتر بودنش دانرشگا) 

مرحوم شیخ مفید درباره شخصیت امام رضا لا نوشته است: 

و کان الامام القائم بعد آبی الحسن موسی‌بن جعفر ابنه آبا الحسین 
علی‌بن موسی الرضا لفضله علی جماعة اخوته و اهل‌بیته و ظهور علمه و 
حلمه و ورعه و اجتماع الخاصة و العامة علی ذلک فیه و معرفتهم به 
منه ٩‏ 

پس از امام کاظم. پسرش ابوالحسن الرضا لا امام مسلمانان بوده زیرا او 
از همه برادران و اهل‌بیتش برتر بود و علم و حلم و زهدش بر همگان 


۱ مفید. ۳ج ص ۲۶۱ 
نی او یهن تاش ۲۷۹ 
۳ (و الفضل ما شهدت به الاْعداء). 
۴ طبرسی؛ ۱۴۱۷ ج۲. ص ۶۴ 
۵ اربلی. ۷۱ق ج ۰۳ ۰۱۰۷ 
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روشن و شیعه و سنی در این جهت اتفاق داشتند و آن حضرت را به وجود 

و امام کاظم لا تمام اولاد و خویشان را به مراجعه به امام رضاللا دعوت 
می‌کند: «هذا اخوکم علی‌بن موسی عالم آل محمّد. سلوه عسن آدیانکم. و 
احفظوا ما یقول لکم. فائی سمعت" آبی جعفر بن محمّد یقول لی: اد عالم 
آل محمد لفی صلبک و لیتنی آدرکته فانه سمّی امیرالمومنین.»" 

(اين برادر شما علی بن موسی, عالم آل مخمد لگ است. از او درنازهی 
امور دینی خویش بپرسید و آن‌چه می‌گوید به خاطر بسپارید. زیرا از پدرم 
جعفر بن محمد شنیدم که به من فرمود: عالم ال محمد 77 در صلب توست 
و آرزوی من است که او را دیدار نمایم. او امیرالمومنین نامیده می‌شود). 

امامی که ما در پی شناخت سیره و سنت او هستیم خود درباره جایگاه 
امام و اسوه امت اسلامی می‌فرماید: «انْ الامامة زمام این و نظام 
المسلمین. و صلاح الدنیا و عزٌ الممنین و آس الاسلام النامی. و فرعه 
السامی. بالامام تمام الصلاة و ال زكاة و الصیام و الحج و الجهاد و توفیر 
الفی و الصدقات و امضاء الحدود و الاحکام و منع الثنور و الاطراف و 
الامام یحل حلال ال و بحرم حرام ال و بقیم حدود اه و یذب عن دیین 
له و یدعو الی سبیل ریّه بالحکمة و الموعظة الحسنة.»" 

(امامت» زمام دین و باعث تحکیم نظام مسلمانان و صلاح دنیا و عزت 
مزمنان است. امامت اساس پویای اسلام و شاخه بلند و والای آنست». 

کمال نماز و زکات و حح و روزه و جهاد و زیادشدن غنائم و صدقات 
و اجرای حدود و احکام و نگه‌داری مرزها به وسیله امام است. امام حلال و 
حرام را برای مردم بیان می‌کند و حدود الهی را برپا می‌دارد و از دین خحدا 
دفاع می‌نماید و مردم را از راه حکمت و موعظه نیکو به راه خدا دعوت 
کف 


۱. اربلی. ۱۳۸۱ق» ج ۲. ص ۱۰۷. 
۲ صدوق. ۱۳۶۳, ج۲. ص ۱۹۷ 
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۶-۷ سیره تربیتی رضوی 
راهبرد تربیت و تربیت اخلاقی در آیات و روایات بر اصول و مبانی ویژه‌ای 
ارات کل پر رای آفی اضو ل قیاریت تن 

- اختیار و انتخاب آگاهانه‌ی انسان در افعال و اعمالش برای دستیاپی به 
تکامل اخلاقی. اساسا تکامل روحی انسان بر اثر افعال اختیاری انسان است. 
در حاق روح انسان گرایش به کمال نهادینه شده است که به صورت اراده 
ظهور می‌یابد. 

- همواره میان فعل اختیاری انسان و نتیجه‌اش, رابطه ضرورت برقرار 
است؛ یعنی نتایج افعال اختیاری معلول فعل اختیاری است و فعل اختیاری 
نسبت به آنها ضرورت بالقیاس دارد. 

- که این اصول و دیگر مبانی تربیتی - اخلاقی در سیره تربیتی رضوی 
نیز مشهود است که همه و همه برای پرورش فضائل اخلاقی در انسان است 
تا انسان در مسیر کمال که علت غایی خلقت است قرار بگیرد. نکته مهم این 
است که راز شریعت اسلامی و آداب و احکام الهی تماما تکامل انسان و 
خلود اوست که این مهم به جز کسب و تجلی اخلاق فاضله نیست و از 
ان‌جایی که اسلام در تمام زوایای پیدا و پنهان وجودی انسان دارای احکام 
است به تمام نیازهای دنیایی و آخرتی. جسمی» روحیء فردی و اجتماعی 
و... توحه تام شده است و در هر حوزه دارای اصول و برنامه است که این 
برنامه با اصول و مبانی آن در سیره تمام معصومان و از جمله در سیره 
رضوی تبلور یافته است. این اصول از نبی خاتم تا وصی خاتم دارای 
وحدت است. بدین معنی که آن‌چه که توسط نبی اعظم تایید یا طرد شده 
عیناً توسط اولیاء الهی بعد از ایشان نیز تأیید یا طرد شده و این گونه نبوده که 
یک اصلی نزد امامی طرد و نزد امام دیگری تأیید شده باشد. 

برای نمونه افزودن بر اصول پیش گفته که حاکم در مدرسه تربیتی ائمه 
است. اصول دیگری نیز ثابت و استوار است مانند: اصل فطرت. اصل توحید 
و حاکمیت همه جانبه الهی» اصل قضا و قدن اصل تسلیم بودن در برابر 
مقدرات الهی» اصل لزوم سعی و تلاش و عمل و نقش جدی عمل در ایمان 
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اصل اطاعت و بندگی خدا اصل لزوم توجه به معاده اصل خلوص, اصل 

همان‌گونه که پیش‌تر یادآور شدیم تربیت به معنای فراگیر آن؛ یعنی 
جهت دهی استعدادهای موجود در آحاد جامعه به سوی بالفعل شدن, اساس 
کار ائمّه و سیره رضوی بوده است. تربیت رضوی یعنی جهت‌دهی و هدایت 
استعداد افراد به سمت و سوی کمالات دینی و مظاهر اسلامی که در واقع 
کمالات الهی اسان است. تمام تعاملات و افعال و اقوال رضوی. اسوه‌ای 
کامل برای هدایت و جهت‌دهی توانمندی‌های بالقوه مردم در تمام سطوح 
بوده» این معنی از تربیت» معنای عام آن است لکن تربیت در معنای تحاص 
خود. حضور عوامل دیگری چون خانواده» حکومت و... را نیز می‌طلبد. 

برای نمونه تربیت به معنای خاص. هدایت و جهت بخشی به 
استعدادهای موجود در اولاد است به وسیله پدر و مادر که آمروزه با توجه به 
مدنیت بشر و جوامع بشری که بالضرورة دست به تقسیم کار زده‌اند اینن 
وظیفه به مراکز آموزشی سیرده شده اما وجود این ضرورت به معنای جواز 
کناره کیرای خانوالیماوا شاثه خالی کردم از این مسوولبت ات گس ت! 

در سیره رضوی به تبع سیره نبوی و اجداد طاهرینش, از نقش بی‌بدیل 
خانواده (پدر و مادر) در تربیت فرزندان چشم پوشی نشده است و کلمات 
نورانی امام رضالت* و به طور کلی سیره نورانی وی راهنمای تربیت فرزندان 
در جوامع اسلامی است و ما در این مقام نکاتی را از سیره عملی امام 
رضالّا با رویکرد تربیتی برگزیدیم که در ساحت تربیت فرزندان بسیار مهم 


انستت: 


۷-۷ تربیت قبل از ولادت فرزند 
۱-۷-۷ لزوم ازدواج یا همسر صالحه و صالح 
تاک اسلام بر ازدواج و اهمیت آن معروف و مشهور است و در روایات 


ازدواج را تبعیت از سنت نبوی و موجب احراز نیمی از ایمان برشمردند و 


۱. حرعاملی, ۱۴۰۹ ج۱۴. ص ۷. 
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طبق نقل مرحوم صاحب وسایل الشیعه» زنی به حضور امام صادق تب رسید 
و گفت: خدایت صلاح و سداد افزاید من زنی تارک دنيايم. امام فرمود: 
منظورت از ترک دنیا چیست؟ گفت: شوهر اختیار نکردم. امام فرمود: چرا؟ 
گفت: برای اجر و ثواب. امام فرمود: بازگرد. اگر مجرد ماندن فضیلت بود 
فاطمه‌ی زهرال از تو سزاوارتر بود. کسی نمی‌تواند در فضائل بر حضرت 
زهرالق پیشی گیرد.! 

امام رضا له نیز در دعوت به ازدواج که مقدمه‌ای برای حصول فرزند 
است فرمودند: «من سعادة المرء الزوجة الصالحة»" (از سعادت مرد این 
است که همسری شایسته و نیکو کار داشته باشد). 

در نظام تربیتی رضوی گام نخست برای ارائه فرزند صالح به جامعه 
گزینش زوجه‌ی صالحه است. مرد باید همسری عفیف و صالح برگزیند زن 
هم باید شوهری صالح بیابد. ایین‌جاست که ضرورت دقت در انتخاب 
عروس و داماد خود را می‌نمایاند. در این نظام همسر صالح بالاترین سرمایه 
است. 

صفوان بن پحیی از امام رضالثلا نقل کرده که فرمود: «ما آفاد عبد فائدة 
خیراً من زوجة صالحة اذا رآها سرت و |ذا غاب عنها حفظته فی نفسها و 
مالّه» " (هیچ سودی برای مرد بهتر از همه صالح و عفیف نیست که با دیدن 
او حوشحال شده و در غیابش پاکدامن بوده و اموالش را محافظت می‌نماید) 
همان‌گونه که اشاره شد. این اهتمام در دو طرف باید ملاحظه شود و 
احتصاص به گزینش زن صالح ندارد. بلکه در انتخاب مرد صالح و داماد 
صالح نیز باید اهتمام ورزید. حضرت رضانت در پاسخ به نامه حسین بن 
بشار واسطی که از خواستگار بداخلاق دخترش می‌پرسد می‌نویسد: «لا 


۱. حرعاملی. ۱۴۰۹ ج ۱۴ ص ۸۴. 
۲ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۰۱۰۴ ص ۱۰۳. 
۳ کلینی, ۱۳۸۸ق» ج۵» ص ۳۲۷. 
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تزوحه ان کان سیی الخلق» ‏ (اگر بداخلاق است. دخترت را به ازدواجش 
درنیاور). 


۲-۷-۷. اهتمام به ایام بارداری 
در نظام تربیتی رضوی جایگاه تغذیه مادی در کنار تغذیه روحی و معنوی 
بسیار والا و مهم است و نقش مهمی در تربیت اولاد صالح دارد. 

طبق نقل کلینی: محمد بن سنان از امام رضال نقل کرده که فرمودند: 
«اطعموا خبالاکم ذکر الّبان فان لک فی بطنها غلامٌ خرج ذکی القلب 
عالماً شجاعاً و ان تک جارية حَسُن خلقها و خلفّها» یعنی: به همسران 
باردارتان کندر بخورانید. اگر فرزند پسر باشد پاکدل و عالم و شجاع خواهد 
شد و اگر دختر باشد خوش سیرت و خوش صورت می‌گردد. 

انا تقو ان رزایت یواست له ماس ای راز 


در کنار تغذیه معنوی دز خنورست ی سزشت فر زنل اثر نگذار3: 


۸-۷ تربیت بعد از ولادت 

۱-۸-۷. بوسیدن فرزند نشانه مهرورزی 

نسان به شهادت آیه آغازین سوره الرحمن, با نام مبارک رحمان آفریده شده 
و وجود او سرشار از محبت به مبداء هستی و مراتب آن است که اگر از این 
صل نهادینه شده غفلت شود. ای بسا که خسارت‌های جبران ناپذیری به 
دنبال خواهد داشت. نیاز به محبت و مهرورزی که از نیازهای جدی انسان 


ست در تمام دوره‌های عمر انسانی مورد توجه نظام تربیتی معصومان و به 
ویژه سیره رضوی بوده است. طبق پژوهش‌های انجام شده مادرانی که در 
دوره بارداری با الفاظ محبت‌آمیز با جنین خویش سخن گفته‌اند. بعد از 
تولد. فرزندان سالم‌تره شاداب‌تر و باهوش‌تری را مشاهده کرده‌اند و عکس 


۱ 
۲. کلینی, ۱۳۸۸ق» ج ۶ ص ۲۳. 
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این هم به اثبات رسیده است." در سیره رضوی یکی از مظاهر مهرورزی به 
فرزند بوسیدن اوست. این سیره در سنت نبوی نیز مسبوق است که در 
حدیث نبوی آمده است: فرزندان خود را بسیار ببوسید زیرا برای شما در 
هر بوسیدن درجه‌ای ی 

در سیره‌ی عملی نبوی هم آمده که امام حسین ‏ را که کودکی خردسال 
بوده در آغوش می‌گرفت و می‌بوسید." 

در روایات امام رضالثا هم نقل شده که فرمود: مادر می‌تواند لب‌های 


و ۶ 
فرزندش را ببوسد. 


۲-۸-۷. توسعه مادی برای عیال (زن و فرزند) 
امام رضانثا فرمود: بر اشخاص توانا لازم است که زندگی راحتی را برای زن 
و فرزند خویش به وجود آورند." 

بدیهی است که تأمین نیازهای عاطفی کودک و نیز ظاهری و مادی او 
زمینه‌ساز بهداشت روحی و روانی آینده اوست برای ورود مناسب در جامعه 
و ایفای نقش سازنده در آن و او را نسبت به تهدیدهای بیرونی (بیرون از 
خانه) ایمن می‌سازد و اصل مهم اعتماد را در روابط خانوادگی (میان او و 
اعضای خانواده) برقرار و مستحکم می‌سازد. 


۲-۸-۷ گفتن اذان و اقامه در گوش‌های نوزاد 

در کتاب فقه الرضا (نسبتش به امام محل اخحتلاف بوده, لکن مطالب آن 
مطابق سیره نبوی و ائمه اطهار است) آمده است که امام رضانثا فرمود: «اذا 
ولد مولوذ فان فی آذنه الایمن و آقم فی آذنه الایسر» شنیدن کلمات اذان 


۱. شرفی. ۰۱۳۸۹ صص ۰۱۱۱-۱۱۲ 
۲ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۰۱۳ ص ۰۱۱۲ 
۳ تتکابنی, بی‌تاء ج ۲. ص ۶۱ 

۴ مجلسی. ۱۴۰۳ ج ۲. ص‌۳۴۵. 
ور افو ۳ اه ۳۳۲ 
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و اقامه در آغاز تولده هماهنگی فطرت پاک و الهی انسان با شریعت مقدس 
را می‌رساند» فطرتی که باید از آغاز ورود به این نشاة محفوظ بماند و 
هدایت گردد. 


۴-۸-۷. حق بهره‌مندی از نام نیک 

گام مهم دیگر در تربیت بعد از تولد گزینش نام پسندیده برای فرزند است؛ 

پوشیده نیست که نام نیکو چقدر در روابط متقابل اجتماعی اثرگذار است. 

نام نیک سبب سربلندی و عزت‌مندی فرزند در میان همسالان اوست و 

عکس آن نیز صادق است که نام قبیح سبب سرشکستگی فرزند می‌شود. 
نمونه‌هایی چند در سیره تربیتی رضوی در این‌باره به شرح زیر نقل 

می‌بنود: 

- سلیمان جعفری به نقل کلینی می‌گوید: از امام رضال* شنیدم که 
فرمود: «لابدخل الفقر بیتاً فیه اسم محمد آو آحمد آو علی آو الحسن آو 
الحسین آو حعفر آو طالب آو عبداله آو فاطمة من النساء»" 

(فقر و تنگدستی وارد خانه ای نخواهد شد که در آن خانه نام محمد یا 
احمد يا علی یا حسن یا حسین يا جعفر یا طالب يا عبداله یا فاطمه باشد). 

و نیز فرمود: «و سَمّه یوم السابع و اختنه و الب آذنه و احلسق رأسه 
وزن شعره بعد ما تجففه آو بذهب و تصلّق بها و غق عنه کل ذلک یوم 
السابع» در روز هفتم بر او نامی بنه و فرزند پسر ختنه شود و موی سرش 
تراشیده شود و به اندازه‌ی موی تراشیده شده طلا یا نقره صدقه دهید و در 
همان روز هفتم حیوانی را عقیقه نمایید و به فقرا دهید. 

این توصیه‌ها برای محافظت از کودک و ایجاد بستری برای تربیت 
صحیح است و در واقع به منزله بیمه عمر کودک به شمار می‌آید. 

- در روایتی دیگر اهمیت نام گذاری مطرح شده فردی از امام رضاللّها 
پرسید: چرا اعراب اولادشان را به نام‌های سگ و یوزپلنگ و پلنگ و... 
نام گذاری می کردند؟ امام فرمود: اعراب مردان جنگ و کارزار بودند. این 


۱. کلینی» ۱۳۸۸ق» ج ۶ ص ۱۹ 
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اسم‌ها را بر فرزندانشان می‌نهادند تا هنگام صدا زدن در دل دشمنانشان ترس 
و دلهره تا 

بنابراین میان اسم و مسمّی ارتباط برقرار می‌شود و اثر روانی می‌نهد. 
افزون بر این نام‌ها در مخاطبان هم اثر سلبی يا ایجابی به جای می‌نهند. 

و نیز در روایات امده که در حضور امام رضانتّ* نام شاعری برده شد 
و یکی از حاضران او را به کنیه‌اش خواند امام فرمود: اسم شاعر را بگو و از 
ذکر کنیه‌اش خودداری نماء خداوند فرمود: «مردم را به لقب بد نخوانید»" 
شاید برای مرد شاعر این کنیه‌اش چندان خوشایند نباشد." 

نکته ظریف در این روایت عنایت امام جامعه به آبروی افراد در مواطن 
مختلف است. نگاه تیزبین امام معصوم هرگز غافل از هدایت مردم و مراقبت 
از آنان نیست. امام رضالثلا همان‌گونه که در حدیث طولانی (مسند الامام 
الرضا) " درباره جایگاه امام فرمود که: امام پدری مهربان برای امت است» در 
این مقام پدرانه و با مهرورزی به تربیت امت پرداخته است تا سلامت روانی 
آحاد جامعه محفوظ بماند. 


.٩-۷‏ تربیت در دوره نوجوانی و جوانی 

۱-۹-۷ حق تکریم و احترام جوان و نوجوان 

اصل کرامت و حرمت انسان و لزوم حفظ آن در لسان و عمل نبوی و علوی 
سخت مورد توجه بوده. در روایتی رسول خدا2# فرمود: کسی که به برادر 
مسلمان خود احترام نهد خدا را احترام کرده است." و نیز امیرالمومنین ۱ 


۱. حرعاملیء ۱۴۰۹ق ۰ ج ۰۵ ص ۱۱۵. 

۲ حجرات/۱۱. 

۳ حرعاملی, ۱۴۰۹ق. ج ۵ ص ۱۱۵. معمولا کنیه برای احترام است, لذا احتمال قوی وجود دارد که در 
من داستان کنید شاغر قبیخ:بوده انست: 

۴. عطاردی, ۱۴۰۶ق, ج۱. ص۹۸ «الامام الانییس الرفیق و الوالد الشفیق و الاخ الشقیق». 

۵ حرعاملی, ۱۴۰۹ق ۰ج ۴ ص .٩۷‏ 
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فرموده است: با مخاطب خود پسندیده و مودبانه سخن بگویید تااو نیز 
شستر انعر آنتان وا بکو نل: ۱ 

در سیره رضویه هم آمده که آن حضرت فرمود: لازم است با تمام اطفال 
و بزرگ‌سالان مودب و با تکریم و احترام رفتار کنید." و نیز امام رضالا 
هرگاه می‌خواست امام جواد لا را صدا بزند با کنیه‌اش که نشانه‌ی احترام 
است یاد می‌کرد و اين نگاه کریمانه رضوی در موارد متعددی نقل شده که 

1 1 وق ار ۰ 

دلالت بر لزوم رعایت حرمت و ابروی افراد دارد؛ برای نمونه: می‌توان به 
داستان مرد خراسانی اشاره نمود که در پی از دست دادن زاد و توشه سفر 
از امام تقاضای کمک کرد و امام رضانثلا برای احترام به آبروی او. طوری 
کمک رسانی کرد که حتی نگاهش هم به چشمان این مرد نیفتد تاسبب 
خجالت او گردد. و اين در سیره عملی نبوی هم حکایت شده. طبق نقل امام 
صادق لا مردی بهره‌مند از مال و ثروت نزد رسول خدا امد سپس مرد 
فقیری هم آمد و نزد وی نشست. مرد غنی لباس‌هایش را با غرور جمع کرد 
رسول خدا72 که این صحنه را دید پرسید: ترسیدی که از فقر او به تو 
گفت: نه» فرمود: ترسیدی لباست الوده شود؟ گفت: نه» فرمود: پس چرا 
لباست را جمع کردی؟ گفت یا رسول الّه: ثروتی که روز و شب همراه من 
زشت جلوه کرده است. به جبران این عمل زشتم نصف سرمایه‌ام را به ایین 
مرد می‌دهم. رسول خداءق به مرد فقیر فرمود: آیا قبول می‌کنی؟ گفت: نه 
مرد غنی پرسید چرا؟ گفت: می‌ترسم بر اثر ثروت به آن حالت بد نفسانی که 
مب ی :۰ ۳ 
تو گرفتار شدی. گرفتار شوم. 


۱. نوری» ۱۴۰۸ق» ج ۳ ص ۶۷ 

۲ نوری» ۱۴۰۸ق» ج۳, ص ۶۷ 

۳ عطاردی. ۱۴۰۶ق. ج۱. ص۴۹ (مقدمه) 

۴ کلینی» ۱۳۸۸ق, ج ۲. ص ۲۶۲. داستان مرد خراسانی در صفحات اینده خواهد امد. 
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۲-۹-۷. تعامل منطقی با جوان و نوجوان 

با توجه به مراحل مختلف سنی باید رفتارهای متناسب با هر دوره بروز یابد 
دوره نوجوانی و جوانی. دوره ورود به عقلانیت و منطق است. باید در این 
دوره در بستری از مهرورزی اما همراه با منطق و استدلال و با بیان نرم و 
شیوا و به دور از خشم و بدون استفاده از روش دستوری با نوجوان برخورد 
کرد. به سیره عملی امام رضالثْ توجه نمایید که در مکه و بعد از اتمام اعمال 
عمره مفرده و آن‌گاه که امام جواد نا در مطاف با دیدگان نگران و اشکبار 
نظاره‌گر پدر بوده و چهره‌اش حکایت از فرارسیدن فراق غمبار می‌داد آن‌گاه 
که امام خواست از امام جواد 2 جدا شود و به سفر اجباری خراسان برود و 
شاهد اندوه جگر گوشه‌اش شده بود. با کلماتی همراه با آرامش و مهرورزی 
فرمود: قم یا حبیبی»" و با حوصله و صابرانه به اقناع فرزندش پرداخت. 


۳-۹-۷ نظارت و هدایت نوحوان 
دوره نوجوانی» دوره بسیار حساس و شکننده است. دوره‌ای است که رشد 
فیزیکی؛ عصبی» جنسی و عقلانی او در این دوره س اج کجد تاه به 
انزوا میل پیدا می‌کند. گاه پرخاش گر می‌شود. احساس استقلال دارد و این 
همه بر حساسیت این دوره می‌افزاید. از این رو انتخاب روش تربیتی 
مناسب در این مرحله بسیار هنرمندانه است که یکی از آنها نظارت و هدایت 
منطقی آنست. نظارت همه جانبه فکری, احلاقی و رفتاری نوجوان و جوان 
بر عهده پدر و مادر است. در سیره رضوی حکایت گردیده که آن‌گاه که امام 
به اجبار به خراسان آمدند طی مکاتباتی و از دو جایگاه مهم پدرانه و ولی 
به دقت در جریان تمام سلوک و اخبار و تصرفات حوادث بیت شریف و 
اهالی منزل و به ویژه امام جواد لا قرار می گرفتند. 

نامه معروف رضوی و سفارش ایشان به امام جوادل* مبنی بر لزوم 
خروج و رفت و امد از درب اصلی و بزرگ منزل و عدم ایاب و ذهاب از 


۰ مجلسی, ۱۴۰۳. ج ۰۴۹ ص ۱۲۰. 
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درب غیراصلی و نیز لزوم به همراه داشتن مبالغی برای کمک به مستمندان 

و... حکایت از ضرورت نظارت بر عملکرد توجوان و حساسیت این دوره 
۳ ۰ ۱ 

در سیره تربیتی رضوی دارد. 


۴-۹-۷. آموزش اعتماد به نفس و خوداتکایی 

با توجه به اهمیت دوره نوجوانی که در بخش قبلی اشاره شد. یکی از نکات 
برجسته درباره تربیت نوجوان تقویت اعتماد به نفس است بدون آن‌که دچار 
تفریط و افراط شویم؛ یعنی باید به گونه‌ای رفتار شود که نوجوان گرفتار 
خود کم‌بینی و يا خود بزرگبینی و غرور نشود. این مهم در سیره رضوی و 
در مکاتبات با امام جواد لا و واگذاری امور مربوط به شیعیان و اصحاب از 
یک سو و مدیریت امور منزل از سوی دیگر به امام جواد شا مشهود و نمایان 
است. لذا همان گونه که در تاریخ اهکاه اتتتطین اکن ووهن ری موف 
امام جواد لا به خوبی توانسته است در نبودن امام رضالللا در مدینه» از عهده 
مدیریت اصحاب و شیعیان و نیز امور منزل امام برآیند و به نیازهای مردم 
پاسخ به‌هنگام و مناسیب بدهند و این اعتماد سازی و اعتماد دهی از 
سرفصل‌های مهم این دوره‌ی سنی است که در صورت غفلت از ان اثار 
مجریی در دروه‌های آنی زندگی بر جای خواهن گذاشت و اساسا بی توتخهن 
به خود اتکایی و اعتماد به نفس در نوجوان از آسیب‌های تربیتی به شمار 
ون | 


۰۱۰-۷ سیر ه تربیتی -عبادی امام رضا لا (عبادیات) 


پیش تر یادآور شدیم که تربیت گستره‌ای دارد که شامل حوزه‌های مختلفی 
ترتیب عبارتند از: 


۱- بیدار سازی فطرت و عقل. 


۲- ایجاد شوق و رغبت به طاعت و عبادت پروردگار متعال. 


۱. عطاردی. ۶ ج۱. ص ۴۹. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


۳- ایجاد محاسن و مکارم اخلاقی. 

اور کر رات سل تفه آق ای امان مه زا غاتات ق رن 
معرفی نموده است. «ومّا خَفت الْجن والانس الا لیقبدون» و در برحی 
نصوص دینی گنه و حقیقت عبودیت و ربوبیت پروردگار ذکر شده است و 
این مطلوب در زندگی مژمنان تنها با ایمان و عمل خالص و صالح محقق 
می‌شود و بایسته است که مژمنان به سیره نبی اکرم و آئمه معصومین تاسی 
نمایند که تمام ون آنان در مقام عبادت و اطاعت الهی سپری شده است. 
در سیره تربیتی رضوی یکی از اموری که با برجستگی نمایان است تسین 
روح عبادت و نحوه عبادت خداوند و کیفیت اظهار بندگی در برابر خدای 
واحل است:و در این حوزه می‌توان به تموتههایی به شرح زیر اشاره نبود: 


۱1-۱۰-۷. اهتمام حدی به نماز 

بی‌تردید نماز از واجباتی است که سخت مورد عنایت و تأکید شرع مقدس 
می‌باشد و آیات و روایات فراوانی در ارزش و والایی جایگاه آن وجود دارد. 
نماز در میان انبوهی از عبادیات. تنها واجبی است که در صورت وجود 
شرایط عمومی تکلیف در هیچ حالی تعطیل بردار نیست و در سیره 
مفوان بدا شلات سای رای تست رباع تما کشت و اهشست: آن 
مطرح شده است. در سیره تربیتی - عبادی امام رضانثْا نکات گزانستنیی 
درباره نماز به شرح زیر به چشم می‌ خورد. که به برخی از آنها اشاره 


می‌سود. 
«الصلاة قربان کل تقی»" (و نماز ابزار قرب هر پرهیزگاری به خداوند 
انشت )از 


یکی از پیام‌های این جمله کوتاه» اما عمیق ایین است که تقوی و 
پرهی زگاری در اعمال و رفتار انسانی» آن‌گاه مفید و مقرب خواهد بود که بر 


۱. ذاریات/۵۶. 
۲ کلینی, ۱۳۸۸ق» ج۳. ص ۲۶۵. 
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محوریت نماز باشد و گویا ملاک اعمال مژمنان در ترازوی سنجش, نماز 
اشدت و بس. 


۲-۰-۷ لزوم اقامه نماز در اول وقت 
امام رضالثلا پیوسته به اقامه نماز در اول وقت و درک فضیلت آن اهتمام و 
کزان واگ است و در سیره قولی و عملی خویش بدان پرداخته است. 

در کتاب شریف بحارالانوار به نقل از ابراهیم بن موسی آمده که امام 
رضانثا فرمود: «لا تخرن صلاة عن اوّل وقتها الی آخر وقتها من غیر علة 
علیک آبداً باول الوقت.» (هرگز نمازی را بدون علت از اول وقتش به آخر 
وقت نیندان بر تو باد که هماره نمازت را در اول وقت برپاداری). 


۳-۱۰-۷. ترک جلسه مناظره برای نماز 
در سیره علمی امام رضاللا آمده است که آن حضرت در بحبوحه جلسات 
سنگین مناظره که ارباب ادیان و فرقه گوناگون در آن حاضر بودند و گاه در 
بزنگاه‌ها و مقاطع حساس آن جلسات که مخاطبان در آستانه اقناع قرار 
می‌ گرفتند به مجرد بلند شدن ندای موذن امام رضال* جلسات را ترک 
فرموده و خحطاب به مأمون فر مودند: «الصلاة قد حضرت) یعنی: زمان نماز 
فرا رسیده است. 

شرح اجمالی داستان: در یکی از جلسات مناظره" که عمران صابی از 
عالمان آن دوره حضور يافته بود بحثی درباره توحید مطرح گشت و 
سوالات زیادی را طرح نمود و امام 2 با حوصله و متانت مثال زدنی به 
تک‌تک آنها پاسخ گفت و بحث به اوج خود رسید و عمران در آستانه تحول 
روحی قرار گرفت او بزرگ صاثبین زمانه بود و تحول او قطعاً به معنای 
تحول همه پیروان او تلقی می‌شد. امّا با فرارسیدن وقت نماز امام جلسه را 
ترک گفت. به هنگام خروح امام عمران با خواهش خطاب به امام رضا له 


۱. مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۸۹ ص ۲۱. 
۲. داستان مناظرات امام # از جهاتی قابل بررسی است: ۱- آداب مناظرات رضوی ۲- اهداف و 
تقراشی وتات نا مود اش ای لدابت که ان بخوفله از سالتس ون استه: 
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گفت: «یا سیدی لا تقطع علَی مسألتی فقد رق قلبی» مولای من, گفتگو و 
پرسش و پاسخ را قطع نکنید. دل من نرم گشته و آماده قبول حق شده. اما 
امام فرمود: «صلّی و نعود»" نمازمان را می‌گزاريم و باز می‌گردیم. 

- به یقین این عملکرد امام. در نگاه نخست به این معناست که امام خود 
نیز مکلف به نماز است و او که اسوه است ضروری است که خود نیز ملتزم 
به آن‌چه که می‌گوید باشد. لکن از زاویه‌ای دیگر بی‌گمان هشداری است به 
جامعه اسلامی و به ویژه به اصحاب خویش که نماز بر هر امری مقدم است 
و نباید به بهانه‌های مختلف نماز را به تاخیر بیندازند. 

امس گوس اتف عملی سرا همه کسان تفای سوق 
هستند و نیز رسانه‌های جمعی و ارتباطی و همه آحاد جامعه که نماز در اول 
وقت را حقیقتاً به منزله شعار اصلی دین بنگرند و به یک فرهنگ شیرین و 
جذاب تبدیل نمایند و در عمل هم پیشگام در آن باشند. 

تربیت اولاد با نماز 

حسن بن قارن نقل می‌کند که از امام رضالگلا شنیدم که وقتی مردی نقل 
کرد که فرزند نوجوانش را وادار به نماز می‌نماید. او برخی روزها نماز را 
ترک می‌گوید. امام فرمود: این بچه چند ساله است؟ گفت: هشت‌ساله است. 
امام فرمود: سبحان الّه او هشت سال دارد. اما نماز را ترک می‌گوید؟ گفتند: 
بچه است و گاه خسته و ناراحت می‌شود. امام فرمود: هر طوری که راحت 
تسار زا کذاره 

- تبیین فلسفه‌ی تشریع نماز 

گفتیم که یکی از غایات تربیت ایجاد رغبت در اطاعت و عبودیت است 
و اين به دست نمی‌آید. مگر با تبیین رمز و رازهای عبادات و لطائف موجود 
در آن و شیرین جلوه دادن عبادات. در سیره تربیتی - عبادی امام رضا لا 
نقل شده که ایشان در پاسخ نامه‌ای که محمد بن سنان به ایشان نوشت به 
نکاتی اشاره فرمود که در بخشی از آن به حقیقت نماز پرداختند. 


۱. التوحید/۴۲۵. 
۲ حرعاملی, ۱۴۰۹ق . ج۴. ص ۲۰. 
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محمد بن سنان می‌گوید آن امام در پاسخ نامه‌ام درباره علل وجوب و 
تشریع نماز فرمود: «انٌ علةَ الصلاة نها اقرار بالربويية له عزوجل و خلع 
الانداد. و قیامٌ بین يدي الجبّار جل جلاله بالذل و المسکنة و الخضوع و 
الاعتراف و الطلبل للاقالة من سالف الذّنوب و وضع الوجه علي الارض کل 
یوم اعظاماً له عزوجل و ان یکون ذاکراً غیر ناس و لابطر و یکون خاشعاً 
متذللاً راغباً طالباً للزيادة في الدین و الدنیا مع ما فیه من الایجاب و المداومة 
علي ذکر اه عزوجل بالّیل و النهار لثلاً ينسي العبد سیده و مدیّره و خالقه 
فیبطر و يطفي و یکون في ذکره لربّه و قيامه بین یدیه زجراً له عن المعاصي 
و مانعاً عن انواع الفساد».! 

یعنی: راز تشریع نماز این است که بنده با انجام آن اعتراف به ربوبیت 
خداوند می‌کند و هر شریکی را نفی می‌نماید. 

نماز وقوف در برابر خداست در نهایت خضوع و تواضع و اقرار به 
معاصی. در نماز» نما زگزار طلب عفو از گناهان گذشته می‌نماید. 

در نماز هر روزه پیشانی بر روی زمین نهاده می‌شود در برابر عظمت 
خداء نماز تشریع شده تا عبد هماره متذکر باشد و سرکش نشود؛ خاشنع و 
خاضع باشد و فزونی نعمت‌ها و مواهب دنیا و آحرت را از خدا بخواهد. در 
نماز. بنده دائما در شب و روز ذکر خدا را بر زبان جاری می‌سازد تا مولی و 
خالق و مدبر خود را فراموش ننماید و روح طغیان‌گری بر او غلبه نکند. 
نماز تشریع گشته چون ذکر خداوند و وقوف در برابر او سبب می‌شود که 
عبد به سوی گناهان نرود و از انواع فساد دور گردد. 

۴-۱۰-۷. اهتمام به نماز جماعت 

جمعیت و جماعت یکی از مهم‌ترین راهبردهای نبی اعظم و امامان معصوم 
بوده و هست. که این اصل راهبردی در حوزه عبادات به خوبی نمایان است 
تا با رویکرد وحدت گرایانه توجه جامعه واحده اسلامی را متوجه مبداء 
هستی نماید. در این میان ابعاد نماز هویدا می‌شود که هم جنبه عبادت فردی 
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بین عابد و معبود است و هم جنبه عبادت جمعی است آن‌گاه که با جماعت 
باشد و زیبا آنکه اصل در نماز, برگزاری به همراه جماعت است (گرچه در 
نزد فقهاء امامیه واجب نیست) اما از اموری است که درباره آن تأکید فراوانی 
شده و نسبت به ترک آن نکوهش جدی وارد شده است. 

اقامه نمازهای جماعت. افزون بر ده‌ها اثر و برکت ظاهری و باطنی بر 
همدلی امت و پیوند قلبی آنان به یکدیگر می‌افزاید و قدرت بازدارنده‌ای 
است در برابر دشمنان و در تحولات اجتماعی نیز بسیار نقش‌آفرین است. 

در سیره تربیتی - عبادی امام رضا اهتمام جدی به این راهبرد پیش 
گفته در نماز به خوبی نمایان است؛ برای مثال: حرکت و اقدام تاریخی امام 
در روز عید فطر گواه روشنی است بر این سیره الهی. 

آن‌چه در تاریخ معروف است این است که در روز عید فطر مأمون از 
امام رضا :۶« خواسته تا نماز عید را برپا دارد تابدین وسیله بحصث 
ولایت‌عهدی در مردم رسوخ نماید و تثبیت گردد اما با مخالفت امام رو به 
رو شد چه آن‌که امام فرمود: قرار ما بر این بود که در هیچ کار رسمی 
دخالت ننمایم. 

مأمون گفت: قصدم این است که با این اقدام شما در دل‌های مردم و 
مقامات کشوری و لشکری جای گرفته و نسبت به ولیعهدی شما اطمینان 
پیشتری حاصل شود. 

پس از اصرار مأمون امام فرمود: اگر مرا از اين کار معذور بداری بهتر 
است و اگر اصرار ورزی من نماز را طوری اقامه می‌کنم و از منزل بیرون 
می‌شوم که رسول خداء و امیرالمومنین لا انجام می‌دادند. 

مأمون گفت: پس طوری که میل دارید از منزل به سوی مصلی خارج 
شوید. او دستور داد تا مقامات لشکری و کشوری و همه مردم برای حرکت 
برای نماز در جنب بیت امام رضالت* اجتماع نمایند. 

به هنگام طلوع آفتاب امام تا پس از غسل. با عمامه سفید به گونه‌ای که 
یک طرف آن روی سینه و طرف دیگرش میان دو شانه‌اش بوده آماده 
حرکت گردید. 
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امام با استعمال عطر و در حالی که دامن را به کمر زد و با دستور به 
همگان در انجام این کار با پای برهنه با همراهانش به صورت متحد الشکل 
خارج شدند. به هنگام خروج. سر بر آسمان برد و با صلابتی تمام چهار 

در بیرون منزل تمام نظامی‌ها و کارگزاران حکومتی و مردم در صفوفی 
منظم آماده بودند که با مشاهده هیأت و هیبت امام و همراهان به تبع امام و 
هماهنگ با ایشان تکبیر گفتند و شهر مرو را طنین دل‌انگیز تکبیر فرا گرفت. 
تمام سواران از مرکب‌ها پیاده شده و با پای برهنه به راه افتادند. امام در هر 
قدم یک‌بار تکبیر می‌گفتند. 

خبر این شکوه و شوکت به مآمون رسید. فضل بن سهل گفت: اگر امام 
با این کیفیت وارد مصلی شود مردم شیفته او می‌شوند و برای حکومت و 
جایگاه تو خطر دارد. مأمون احساس خطر کرد و بلافاصله از امام عاجزانه 
راهن کي که ازر ماهر آهبان کرد 

ما در مقام تحلیل این حادثه و اهداف مأمون نيستیم. لکن آن‌چه در این 
حادثه مهم است و در سیره امام امده اهتمام جدی امام به جماعت و شکوه 
آن است تا حدی که این شکوه هم جنبه بازدارندگی دارد و هم ویران گر 
بنیان‌های سست ظلم و ستم است. 


۵-۱۰-۷. تهجَد و سجده‌های طولانی 

شب زنده‌داری و راز و نیاز در ساعاتی که همه پا بسیاری از مردمان در 
خواب و يا غفلت به سر می‌برند. برای سالکان و پارسایان فرصتی مغتنم 
است که در هیچ شرایطی حاضر نیستند حلاوت و شرافت آن را با چیز 
دیگری عوض نمایند چه آن‌که این ساعات به دور از کثرات عالم ملک آنان 
را برای خلوتی ستودنی و بی‌مانند با حالق و معبود بی‌همتا و محبوب قلوب 
مژمنان. آماده می‌سازد تا زمینه‌های فنا در ذات باری تعالی را برایشان رقم 


و 


۱ صدوق. ۳ج ص ۰۱۶۲-۱۶۱ 
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در جریان راه اندازی نهضت پویای تربیتی - اخلاقی رضوی. توجه بر 
شب زنده‌داری جایگاه رفیعی دارد. تهجد در سیره فردی آن حضرت به 
شایستگی نمود دارد و همواره دیگران را به این سنت پسندیده دعوت 
من فرهو دید 

ابراهیم‌بن عباس می‌گوید: «کان "+ قلیل النوم بالّیل. کثیرا السهر یحبی 
اکثر لیالیه من اوّلها الی الصبح»؛ امام ** شب‌ها را بسیار کم می‌خوایید و 
شب زنده‌داری می‌کرد. در بسیاری از شب‌ها از اول شب تا پایان آن بیدار 
می‌ماند و به احیاء آن اشتغال داشت. 

این سیره در گزارش مأمور حکومتی: رجاءبن آبی ضحاک هم منعکس 
شده که وی مأموریت داشت تا امام را با احترام از مدینه تا مرو همراهی 
نماید. او می‌گوید: «و اذ کان الثلث الاخیر من اللیل کام مين فراشه 
بالّسبیح و التکبیر و التهلیل و الاستغفار. فاستاک. ثم توضاً نم قال الی 
صلاة اللیل ۹ 

گزارشی است طولانی که ترجمه این عبارات به شرح زیر می‌باشید: 
(ادامه این گزارش؛ شرح کیفیت نماز شب امام رضاللا است) ثلث اخر شب 
که فرا می‌رسید از بستر بر می‌خاست و به تسبیح و تحمید و تهلیل و 
استغفار می‌پرداخت پس مسواک می‌زد و وضو می‌گرفت و به نماز شب 
می‌ایستاد. 

در برخی روایات آمده که شب زنده‌داری و نماز شب و راز و نیاز و 
مناجات با خداوند متعال در نیمه‌های شب چنان ارزشی برای امام رضا فا 
داشت که در برخی از شب‌ها ان امام هزار رکعت نماز اقامه می‌نمود و با 
اهتمام فراوان از آن نام می‌برد تا جایگاه تهجد و ارزش آن را متذکر شود. 

شیخ طوسی در آمالی نقل می‌کند که آن‌گاه که امام رضاللا خواست 
پیراهن خویش را به دعبل خزاعی هدیه نماید به او فرمود: «احتفظ بهذا 


صدوق. ۱۳۶۳ ج ۰۲ ص ۸۴. 
۲. حرعاملی, ۱۴۰۹ . ج۲, ص ۴۰ و مجلسی, ۱۴۰۳ ج۴۹. ص .٩۳‏ 
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القمیص فقد صلیت فیه آلف ليلة فی کل لبلة آلف رکعة و ختمت فیه 
القر آن آلف ختمة» 

یعنی از این پیراهن محافظت کن؛ زیرا من در این پیراهن و با آن» همزار 
شب و در هر شبی هزار رکعت نماز خواندم و با همان پیراهن هزار بار قرآن 
و حمو۳: 

تهجّد و نمازهای حضرت به ویژه نماز شب‌ها همواره با سجده‌های 
طولانی همراه بود اساسا سجده طبق مضامین روایات»" نزدیک‌ترین حالات 
بنده به خداست و برای اولیاء الهی بسیار جذاب و دلانگیز است. البته 
سجده‌های طولانی آن امام صرفاً در نماز نبوده بلکه در سیره عبادی آن 
حضرت. خود سجده به طور مستقل دارای جایگاه والایی بود. آن حضرت 
حتی در خارج از نماز هم سجده‌های طولانی داشت و گویا عطش ناشی از 
عشق به محبوب یکتا با سجده‌های در تهجّد و نمازهای واجب و مستحب 
برطرف نمی گشت» در روایتی حسن بن علی‌بن فضال می‌گوید: امام رضا له 
را که برای وداع جهت رفتن از مدینه به مکه برای انجام عمره در کنار مرقد 
شریف نبوی امده بود زیارت کردم ان حضرت بالای سر پیامبر امد و 
خودش را به قبر مطهر چسباند و به نماز مشغول شد. پس از 1 یا ۸ رکعت 
نماز به سجده افتاد و آن قدر سجده را طولانی کرد که عرق روی ریگ‌های 
سجده می‌ریخت. ۲ 

در گزارش دیگری اباصلت می‌گوید: امام رضا را دیدم که به سجده 
رفت و پانصد مرتبه در یک سجده سبحان اه گفت. " همچنین در گزارش 
رجاء بن آبی ضخاک آمده که امام رضالثلا گاه پس از نماز صبح سجده 
شکر می‌نمود و این سجده تا بالا آمدن روز ادامه می‌یافت و گاه در برخی 


۱. مفید» ۱۴۱۳» ص ۲۳۰, حرعاملی. ۱۴۰۹ق » ج۳. ص ۷۳. 

۲ صدوق. ۰۱۳۶۲ ج۱ ص . 

۳ صدوق, ۱۳۶۳ ج۱. ص ۳۰ و حرعاملی. ۱۴۰۹ق ۰ ج۴. ص ۱۰۷۳. 
۴ صدوق. ۰۱۳۶۲ ج۱. ص ۱۴۷. 
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سجده‌ها صدمرتبه شکراله می‌گفت. و در برخی از نقل‌ها آمده که گاه امام 
رضالثا پس از نماز عصر به سجده می‌رفت و سجده‌اش تامغرب ادامه 
می‌یافت." 

آری» این‌چنین است که سجده بهشت لقاء رب است برای سالکان و 
عاشقان و برترین حالت برای بندگی و عبودیت به شمار می‌آید که در 
روایت حسن بن علی وشاء آمده که از امام رضالثا شنیدم که فرمود: «آقرب 
ما یکون العبد من ال عزوجل و هو ساجد و ذلک قوله تعالی: و اسجد و 
اقترب.»" 

نزدیک‌ترین حالت بنده به خداوند زمانی است که در برابر او سجده 
می‌نماید چنان‌که خداوند در قرآن فرمود: «سجده کن و تقرب بجو.» 


۶۱۰-۷ تربیت با روزه‌داری 
تکیه اولیاء الهی و پاکان از بندگان خدا بر روزه و استفاده از آن برای تهذیب 
نفس. امری است زبان‌زد و از دیرباز در جمله وصایا و سفارش‌های انان به 
پیروانشان بوده و هست. روزه‌داری. به ویژه روزه‌های مندوب. مورد توجه 
حدی امام رضا لا هم بوده است. 

در گزارش ابراهیم بن عباس از حالات معنوی و سیره عبادی رضوی 
امده است: «کان کثیر الصیام. فلا یفوته صیام ثلائة ایام فی الشهر و بقول 
ذلک صوم الدهر»" می‌گوید: امام رضالا بسیار روزه می‌گرفت. روزه‌های 
اول و وسط و آخر ماه را هرگز از دست نمی‌داد و می‌فرمود: روزه گرفتن در 
این سه روز برابر است با روزه دهر. 


۱. صدوق, ۰۱۳۶۳ ج۱» ص ۱۹۴ 
۲ صدوق, ۰۱۳۶۳ ج ۰۲ ص ۸ 
۴۳ صدوق, ۰۱۳۶۳ ج۱. ص . 

۴ صدوق. ۰۱۳۶۲ ج۱ ص ۰۱۹۸ 
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۰۱۱-۷ تربیت اخلاقی 
در حوزه تربیت اخلاقی و کسب فضائل اخلاقی و ترک رذایل آن نیز به 
شدت مورد عنایت امام رضانثْا بوده است. 

اگرچه احلاق از امور فردی به شمار می‌آید. ولی از آن‌جایی که انسان 
مدنی بالطبع است و یا مستخدم بالطبع است ولی به ناچار باید به اجتماع و 
مدنیت روی اورد تا حاجات وی براورده شود. لذا اخلاق فردی چون در 
حوزه عمل و در رویارویی با اجتماع بروز و ظهور می‌یابد. از این‌رو اخلاق 
نمایشگاهی است برای ابراز شخصیت اجتماعی هر انسان و می‌توانیم مدعی 
شویم که سیره اخلاقی هر کس همان سلوک اجتماعی اوست. 

امام رضانث* در منظومه تربیتی خویش, اخلاق را به عنوان سرفصل 
برجسته این منظومه قرار داده و با تربیت اصحاب و تابعان و از میان بردگان 
و نظامیان و کارگزاران و... نهضتی مبارک را به راه اندانحت که بسان شجره 
طیبه‌ای رشد کرده و توسعه يافته است. تمام سلوک آن حضرت. مرآتی تمام 
نما از سنت و سیره نبوی بوده و تجلی بخش بهترین هدف بعشت نبوی بود. 
در ادامه به برحی از سرفصل‌های منظومه تربیتی - اخلاقی امام رضا له اشاره 
می نها 


۱-۱۱-۷. رعایت ادب در همنشینی با دیگران 

هیچ‌گاه دیده نشد و گزارش نگردید که امام رضالثلا در مجالست با دیگران 
به کسی اهانت پا اسائه نموده باشد. بلکه همواره با دیگران به احترام برخورد 
کرده است. در روایتی. ابراهیم بن عباس به اموری اشاره کند که هر یک از 
آن‌ها به تنهایی منشاء برکات و خیرات و عامل خودسازی خواهد بود. 


۱. براساس دیدگاه علامه طباطبایی در ج ۲ المیزان, که شرح اختلاف ایشان با حکماء سایق در اين باره 
وی اه ون اس توالت ایس 
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او می‌گوید: «ما ریت و لاسمعت باأحد أفضل من ابی الحسن الرض اناد 
ماجفا أحداً قط و لاقطم علي أحد کلامه. و لارد أحداً عن جاجتء و مامد 
رجلية بین جلیسه؛ و لا ٍتکاء قبله (بین يدي جلیس قط و لا ریت تفل قط.»" 

شرح اجمالی تکات موجود در این ار چنین است: 

هرگز ندیدم و نشنیدم کسی برتر از ابوالحسن الرضا باشد: 

- هیچ گاه به هنگام سخن بر کسی جفا نکرد و با درشتی سخن نگفت 
حتی در دوره ولیعهدی با روش سلبی به نقد برخورد سلاطین و حاکمان با 
مردم پرداخت و به مردم محبت نموده و مهرورزی. اساس تعاملات ایشان 
بود و يا چهره‌ای متبسم با مردم رو به رو می‌گشت. 

- هیچ گاه به هنگام سخن با دیگران. کلام مخاطب را قبل از پایان آن قطع 
نمی‌کرد و این یکی از نشانه‌های بارز ادب در گفتار و مجالست و مخاطبت 
است و این سیره حتی در هنگام مکالمه با دشمنان هم رعایت می‌شد. 

- هیچ‌گاه نیازمندان» بی‌پاسخ از محضرش باز نمی گشتند و نومید 
نمی‌شدند به خواهش افراد رسیدگی می‌کرد. به پرسش‌ها و خواسته‌های 
همگان احترام و توجه می‌نمود و به تمام سوالات پاسخ می‌گفت و حتی در 
نامه‌ای به امام جواد در مدینه به او توصیه کرد و دستور داد تا همواره با 
خود مبالغی پول داشته باشد و به هنگام حروج از منزل و در وقت تقاضای 
ق مي نان تنم 

- هرگز دیده نشد در کنار دیگران پاهای حویش را دراز نماید و این 
سلوک برای همنشینان بسیار درس آموز بوده و گویای ارزش گذاری برای 
انان بود. 

- هرگز دیده نشد در مجالست با دیگران به دیوار یا متکایی تکیه زند» 
این سیره افزون بر احترام به همنشینان» حاوی احتمالات دیگری نیز هست؛ 
برای نمونه گویای این باور عمیق و راستین است که در عمل نشان داده که 
تکیه گاه واقعی خداوند است ضمن آن‌که ای بسا که بسیاری از تکیه‌زدن‌ها و 
تکیه گاه‌ها روحیه استکبار و غرور و تنبلی را در انسان به ارمغان می‌آورد. 


. مجلسی, ۱۴۰۳ ج۴۹. ص .٩۱‏ 
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- هیچ گاه در سیره رفتاری رضوی دیده نشده که آب دهان را به بیبرون 
بیفکند. امری که بهداشت محیط را به مخاطره می‌افکند و با نکات بهداشتی 
آن‌که افکندن آب دهان در خارج بی‌احترامی به اطرافیان» عابران و جامعه 
ائنت. لذا در سیره رضوی از این امر به شدت اجتناب شده امشت: این 
گزارش نشان می‌دهد که این غمل مانند برخحی اعمال زشت دیگر در آن 
دوره توسط برحی انسان‌های لایبالی انجام می شده است؛ بدونل توجه به 
حقوق شهروندی بهداشتی و اجتماعی دیگران. 


۲-۱۱-۷. تواضع 
فروتنی حضرت رضان* به ویژه نزد مومنان و اصحاب از سرفصل‌های 
برجسته سیره اخلاقی ایشان است. 

استکبار و غرون رذیله‌ای است که ابلیس به خاطر آن از حلاوت 
همراهی فرشتگان مقرب الهی محروم گشت و متصّف به صفت رجیم شد. 
ین رذیله در آیات و روایات اسلامی-سخت مورد نکوهش:قرار گرفته است.؛ 
تا سفانه امت اسلامی به موازات دوری از آمووژه‌هتای پاک اهل‌بیت و در 
فتادن در غنائم دوره فتوحات و تکاثر اموال و... رفته رفته اشرافی گری در 
آن شکل گرفت که به همراه کثرت اموال. جاه‌طلبی و روحیه غرور و 
ستکبار نیز تولد یافت و گسترش یافت. 

اما در سیره پاک رضوی با اين که ظاهراً در مسند ولیعهدی بودند. اما 
همواره با مردم مهربان بودند و مظهر صفت رأفت الهی شدند. برخورد امام 
با بردگان و اشراف شهر و صاحبان منصب. یکسان بود. برای نمونه به 
داستانی که ابن شهر آشوب در کتاب مناقب آل ابیطالب نقل کرده توجه 
نمایید: او می‌گوید: روزی امام رضان* وارد حمام عمومی شد یکی از 
حاضران که امام را نمی‌شناخت از امام خواست دلاکی او را انجام دهد و او 
را کیسه بکشد. امام متواضعانه در خواست او را پاسخ گفت و انجام داد. 
برخی از افراد حاضر که شاهد این صحنه بودند. این درخواست برایشان 


گران آمد و به درخواست کننده تذکر دادند و امام را معرفی نمودند. 
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بلافاصله آن مرد عذرخواهی نمود. اما امام رضالها به آرام کردن آن مرد 
پرداخت و او را دعوت به آرامش نمود و به دلاکی او ادامه داد.! 

در گزارش دیگری» یکی از کسانی که در محضر امام به خدمت مشغول 
بود می‌گوید: «کان الرضا لا |ذا کان خلا جمع حشمه کلهّم عنده الصغیر و 
الکبیر, فیحدتهم و ینس بهم و یژنسهم و کان اذا جلس علي المائدة لایدع 
صغیراً و لا کبیراً حتي السائس و الحجٌام الا آقمده علي مائدته.» و امام 
رضا فلا وقتی تنها می‌ گشت تمام ملازمان خویش, کوچک و بزرگشان را 
جمع می‌کرد (توجه به این امر ضروری است که با توجه به ولیعهدی امام 
مآمون دستور داده بود تا در اطراف امام کسانی برای خدمت حضور یابند) و 
پا آنان سخن می‌گفت و گرم می‌گرفت. 

هرگاه بر سر سفره غذا می‌نشست تمام آنان را از کوچکشان و بزرگشان 
حتی کارگزار و حجامت کننده را بر سر سفره می‌نشاند تا با او غذا بخورند 
و همنشین و هم غذای حضرت شوند. 

و اين نحوه برخورد متواضعانه فقط از یک انسان کامل و اسوه الهی سر 
می‌زند که متجلی به زیورهای اخلاقی و فضائل آن شده باشد. 

در حکایتی دیگری در کتاب کافی آمده که یکی از اهمالی بلخ نقل 
می‌کند که در سفری که امام به خراسان داشت همراه امام بودم. روزی 
درخواست فرمود تا سفره غذایی برایش فراهم شود. وقتی سفره آماده شد» 
امام تمام همراهان و خادمان را کنار سفره‌اش فرا خواند. من عرض کردم: 
قربانت گردم. شایسته بود برای آنان سفره جداگانه‌ای می‌گستردی! اما امام 
فرمود: «مّه ان ارب تبارك و تعالي واحد. و الام واحدة و الاب واحد و 
الجزاء بالأعمال.»" 

(ساکت شو خدای ما یکی است. پدر و مادر همه ما یکی است و 
پاداش هرکس به رفتار و کردارش است) و این عینا همان فرهنگ قرآنی 


۱ این شهر آشوب. بی‌تاء ج۳» ص ۴۷۱. 
۲ صدوق. ۰۱۳۶۳ ج۱. ص ۱۷۰. 


۳ کلینی. ۸ج ص ۰۲۲۰ 
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است که ملاک برتری را تقوی قرار داده و در سنت نبوی و علوی نیز 
انعکاس یافته بود که مردم را بسان دندانه‌های شانه متساوی قلمداد می کردند 
و می‌فرمودند: مردم يا هم‌کیش تو هستند و يا همنوع تو در آفرینش و به 


۳-۱۱-۷. سخاوت و گشاده دستی 
کی ان انار امتالیی رس سس اس هار ای کرو مش 
سخاوت است که به طور خاص در ایه ولایت و نیز ایات سوره دهر نمایان 
و تبلور یافته است. این فضیلت بزرگ اخلاقی در سیره رضوی نیز نمایان 

فضیلت سخاوت دارای مراتبی است که ایثار بالاترین آنهاست و ایثار 
برگزیدن و ترجیح غیر است بر خود از روی قصد. ایثار منزلتی است بالاتر 
از سخاوت؛ زیرا سخاوت یعنی ان‌چه را که خود بدان نیازمند نباشی بدهی. 
اما ایثار یعنی آن‌چه را که خود بدان نیازمندی به دیگری بدهی" و از این‌رو 
در قرآن کریم بهترین انفاق را بذل مجبوب, دانسته است." 

ناگفته نماند که سحاوت ذاراعا الواعی استت تانند: کرم» ایشار عفلو» 
مروت. نبل» مواسات. سماحت و مسامحت. که این امور به عنوان فضائل 
اخلاقی در سیره رضوی تبلور داشته و برای رعایت اختصار به مواردی 
اشاره می‌کنیم: 

- یعقوب بن اسحاق نوبختی می‌گوید: روزی مردی با امام رضانثْلا رو به 
رو شد. به حضرت رضالثلا عرض کرد: «أعطنی علی قدر مروتک» به اندازه 
مروت خودت به من ببخش. امام فرمود: «لایسعنی ذلک.» این مقدار ندارم 
که به تو دهم. مرد گفت: «علی قدر مروّتی» به اندازه مروت خودم بده. امام 


۱ حشر/. 
۲ آل زان 1۹۲7 زان عالوا اليز خی تفقوا معا وناز 
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فرمود: «ذاً نعم) بسیار خوب. این مقدار را دارم می‌دهم. سپس دستور داد 
دویست دینار به او بدهند.! 

- در روز عرفه در خراسان امام رضالثلا تمام اموالش را به فقیران داد. تا 
جایی که موجب اعتراض فضل بن سهل شده و گفت: «آن هذا المغرم» این 
کار شما زیان و ضرر به خودتان است. اما امام رضالث در پاسخ فرمود: «بل 
هو المقنم لاتعدان مفرماً ما اتبعت به اجراً و کرماه" بلکه اين کار من تماما 
سود است. شما نمی‌توانی کاری که اجر و ثواب اخروی دارد را زیان 
بشماری و بدین ترتیب انفاق فی سبیل الّه به عنوان مدال افتخار و مایه 
غنیمت و مباهات شمرده می‌شود. 

- توجه به این نکته اخلاقی مفید است که حضرت رضانا در هنگام 
انفاق و پا صدقه دادن و کمک به مستمندان کاملا متوجه اطراف بودند که 
مبادا آن افراد احساس خجالت یا شرم کنند و یا آبروی آنان تهدید شود. 

حکایت زیر حاوی درس‌های زیادی است. مرحوم کلینی نقل می‌کند 
که یسع بن حمزه گفت: روزی در محضر علمی رضوی حضور داشتم 
مردم زیادی حضور داشتند و از امام درباره حلال و حرام می‌پرسیدند. در 
این میان مردی بلند قد و گندم گون وارد شد و پرسید: السلام علیک یابن 
رسول ال من یکی از دوستداران شما و آباء و اجداد و نیاکان شمایم. الان 
از حج بر می‌گردم و مخارج سفرم را گم کردم و با اندکی که برایم باقی 
مانده نمی‌توانم به منزل برسم اگر صلاح بدانی که مرا به وطنم پرسانی در راه 
خدا بر من نعمتی بخشیدی. وقتی به شهرم رسیدم این مقداری را که به من 
بخشیدی صدقه می‌دهم. امام فرمود: فعلاً بنشین. آن‌گاه به گفتگو بامردم 
ادامه داد تا این که همگان متفرق شدند و تنها آن مرد و سلیمان جعفری و 
خیئمه و من باقی ماندیم. در اين وقت امام وارد اتاق خود شدند و پس از 
اندکی دست مبارکشان را از بالای درب اتاق بیرون آوردند و فرمود: مرد 
خراسانی که خرجی نداشت کجاست؟ مرد گفت: من این جا هستم. امام 


۱ ابن شهر آشوب, بی‌تاء ج۳. ص ۴۷. 
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فرمود: این دویست دینار را بگیر و در سفر از آنها استفاده کن و آن را در 
شهر خودت از جانب من.ضدقه بده. پرو تا من تو را ندیده و تو مرانبیتی. 
آن مرد رفت. سلیمان جعفری به امام گفت: قربانت گردم بخشش بزرگی 
کردی, ولی چرا چهره از او پوشاندی؟ امام فرمود: از ترس این که نکند 
خواری خواهش و درخواست را در چهره‌اش بنگرم. مگر حدیث رسول 
خدانضَة را نشنیدی که فرمود: «المستتر بالحسنة یعدل سبعین ححه؟!» نیکی 
در پنهانی برابر است با هفتاد حج؟! 

ظهور این فضیلت (سخاوت و انواع آن) در سیره رضوی مصادیق 
فراوان دیگری هم دارد که نقل همه آنها سخن را به درازا می‌کشاند. برای 
مثال بخشش دوازده هزار درهم به ابراهیم بن عباس صولی و نیز اعطای 
ششصد دیتار به دعیل تعزاعی ود 


۴-۱۱-۷. حسن ضیافت 

تکریم میهمان در سنت نبوی و اهل‌بیت همواره مورد تأکید بوده است در 
سیره امام رضاللا آمده است که حتی بدون یاری خواستن از خادمان و به 
تنهایی در تکریم میهمان و رسیدگی به حاجات او اقدام نموده است و در 
این تکریم و احترام فرقی نداشت که میهمان فقیر باشد یا غنی؛ حکومتی 
را اصلاح نماید. اما امام دست او را کنار زد و خود مشغول اصلاح آن شد و 
فرمود: ریا قومٌ لانستخدم آضیافنا» "ما جماعتی هستیم که میهمان خود را 
به کار نمی‌گماریم. البته این امر هیچ‌گاه امام را از ارشاد و هدایت مردم حتی 
انار مار تفت 


۱. کلینی. ۱۳۸۸ق» ج۴. ص ۲۴. 
۲ کلینی, ۱۳۸۸ق» ج ۴. ص ۲۴. 
۳ کلینی, ۱۳۸۸ق» ج ۶ ص ۲۸۳. 
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برای مثال: 

احمد بن محمد بن ابی نصر بزنطی می‌گوید: من با سه نفر دیگر از 
یاران امام خدمت امام رسیدیم. ساعتی را در محضر امام نشستیم وقتی 
خواستیم باز گردیم امام به من فرمود. احمد تو بنشین. همراهان رفتند و من 
ماندم. سژالاتی داشتم که پرسیدم و امام هم پاسخ فرمود. پاسی از شب 
گذشت. خواستم از محضرشان مرخص شوم اما امام فرمود: می‌روی يا نزد 
من می‌مانی؟ عرض کردم هرچه شما بفرمایی؟ اگر بفرمایی بمان می‌مانم و 
اگر بفرمایید برو می‌روم. امام فرمود: بمان. آن‌گاه رختخواب برایم آورد. 
اين‌جا هم نکته ظریفی نهفته که در سیره امام حکایت شده؛ امام برای 
میهمان رختخواب را پهن کرده. ولی در پایان میهمانی رختخواب جمع شده 
توسط میهمان را بدون نگاه کردن به آن برداشت و بر گرداند. 

امام به اتاق خود رفته و من از شوق دیدار امام و خواب در منزل امام و 
الطاف او من به سجده افتادم. هنوز در سجده بودم که امام به اتاق ناو کته 
و من برخاستم. امام دستم را گرفت و فشرد و فرمود: ای احمد. امیرممنان 
به عیادت صعصعءة بن صوحان رفت وقتی خواست از نزد او برگردد به 
صعصعه فرمود: از این که به عیادت تو آمدم به برادرانت فخر مفروش از خدا 
بترس و تقوا پیشه کن و برای خدا تواضع نما خداوند تو را رنهت 

که در این حکایت ضمن محبت و مهرورزی و تکریم میهمان به او 
هشدار می‌دهد که آن‌چه باید در دستور کار جدی ما قرار گرد تقوی و 
خودسازی است و صرف ادعا دوستی اهل‌بیت و حتی خوابیدن در منزل امام 
هم بدون عمل صالح مفید نخواهد بود. 


۵-۱۱-۷. اهتمام به جایگاه عمل و تلاش و نقش تقوی 
همان‌گونه که پیش‌تر اشاره شد ملاک برتری انسان‌ها بر یکدیگر طبق آیات 
قرآن و سیره نبوی و اهل‌بیت. تقوی و پارسایی است و هرگز ادعا دوستی و 


۱. نوری, ۱۴۰۸ ج ۰۱۲ ص ۹۰ ؛ ثقفی, ۱۳۷۱ ج ۰۲ ص .۸۸٩‏ 
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مهرورزی به رسول خدا22 و خاندان ۷2 او هم بدون تلاش و عمل. مفید 
نخواهد بود. 

در سیره رضوی پیوسته روی ایمان و عمل صالح در کنار محبت به 
رسول خدائلطة و ائمه تأکید شده است. چنان‌که در آیات عدیده قرآنی نیز 
مطرح شاه اس 

داستان زیر که در کتاب‌های احتجاج. وسایل الشیعه و بحار الانوار نقل 
شده بسیار تکان دهنده و اموزنده است. 

روزی تعدادی از دوستداران امام از راه دوری برای زیارت امام آمدند 
به خراسان, اما این جماعت عملکرد مطلوبی نداشتند و گناهانی از آنان سر 
می‌زد. آنان یک ماه در خراسان توقف کردند و هر روز دو بار به در خانه 
امام می‌آمدند. ولی اجازه ورود داده نمی‌شد. درمانده شدند و به نگهبان 
گفتند: پیام ما را به امام برسان و بگو ما از راه دوری آمدیم اگر شمارا 
زیارت نکنیم و باز گردیم روسياهیم و در بازگشت نزد مردم اهل دیارمان 
شرمنده‌ایم. به ما اجازه زیارت بدهید. 

امام رضالثْلا بالاخره اجازه دادند و وقتی به خدمت امام رسیدند گلابه 
کردند که چرا به ما اجازه ندادید؟ امام فرمود: «لدعویکم انکم شيعة 
امیرالمومنین و انتم في اکثر اعمالکم مخالفون و مقصرون في کثیر من 
الفرائض و تتهاونون بعظیم حقوق اخوانکم في اله و تتقون حیث لا تجب 
لّقية و تترکون الّقية حیث لاد من اللقية.» 

علت عدم صدور اجازه این است که شما مدعی پیروی علی 2" هستید 
در حالی که در بیشتر اعمالتان مخالف سیره علوی هستید. شما در انجام 
واجبات هم کوتاهی می‌کنید و نسبت به حقوق برادران دینی‌تان بی‌توجه 


۱ عصر/۳. 
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هستید. آنجا که نباید تقیه کنید. تقیه می‌کنید و آنجا که تقیه لازم است آن را 
۳ ۱ 
ترک می‌کنید. 

نقل شده که آنان توبه کردند و تعهد سپردند که شیعه حقیقی باشند. 
آنان و نیز رعایت مسائل اجتماعی و امنیتی برای حفظ شیعه» صرف ادعای 
دوستی با اهل‌بیت ملاک سعادت اخذ نشد. بلکه امام هشدار دادند که باید 

در حدیثی که می‌بایست نصب العین و شعار دائمی جوامع شیعی باشد 
از حضرت رضا نقل شده که فرمود: «لاتدعوا العمل الصالح و الاجتهاد في 
العبادة اتکالاً علي حب آل محمّد و لاتدعوا حب آل محمّد و التسلیم لأمرهم 
اتکلاً علی العبادة فائه لایقبل آحدهما دون الآخر.»" که هشدار می‌دهند که دو امر 
پیوسته به هم و متلازم‌اند که اخذ احد هما بدون دیگری بی‌فایده خواهد بود. 

مبادا عمل صالح و تلاش در عبادت را با تکیه بر دوستی آل محمد و به 
بهانه این دوستی رها کنید و مبادا دوستی آل محمد و تسلیم در برابر اوامر 
آنان را به بهانه و با تکیه بر انجام عبادت رها سازید که هیچ کدام بدون 

نکاتی که در این روایت اهمیت دارد: 

۲- حب آل محمد بدون کار و تلاش سودمند نیست و بالعکس. 

۳- تبعیض در امور دینی مردود است. یعنی باید دین را همه جانبه 


پذیرفت و به آن عمل کرد. 


. حرعاملی. ۱۴۰۹ق . ج۱۱» ص ۰۴۷۰ در کاب احتجاج جلد۲ ص۲۳۷ عبارتی بعد از کلسه 
امیرالمومنین آمده که در اين نقل نیست (وّیحکم ان شیعته الحسن و الحسین و سلمان و ابوذر و المقداد 
و عمار و محمّدین ابی بکر این لم یخالفوا شین من اوامره). 

۲. مجلسی, ۱۴۰۳ ۲۴۷/۷۵. 
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۱۲-۷. نتیحه گیری 

تربیت دارای تعاریف مختلفی است که قدر جامع آنها به فعلیت درآوردن 
نیروهای بالقوه در انسان است و نیز جهت‌دهی و هدایت انهابه هدف 
خاصی در سیره نبی اعظم و ائمه اطهار و به ویژه در سنت و سیره تربیتی 
امام رضاء* راهبرد تربیت دارای مبانی مهمی است که خود حوزه‌های 
مختلفی چون اخلاق. خانواده تربیت فرزند. سیاست. اقتصاد. اجتماع و... را 
شامل می‌شود. امام رضال* که اسوه حسنه برای مژمنان و صالحان است در 
سیره خود و در منظومه تربیتی خویش چه در حوزه نظری و چه در حوزه 
عملی آثار بی‌بدیلی را برجای نهادند که پژوهش حاضر تنها به گوشه‌ای از 
این منظومه گسترده پرداخته است. چه ان‌که پرداختن به سایر بخش‌های این 
منظومه معرفتی و الهی نیازمند مجالی گسترده‌تر است که از حوصله ایسن 
مقاله خارج است. بخش‌هایی چون سیره اجتماعی, قرآنی. فقهیء اقتصادی؛ 
سیاسی, علمی و... هر کدام نیازمند کاوش مستقل و گسترده است. تأکید بر 
این نکته نیز مفید است که هر کدام از سرفصل‌هایی که در این مقاله مطرح 
شده نیز به تنهایی سزاوار طرح استفلالی در مقاله و مکتوب جداگانه است؛ 
جه ان‌که کلمات و روایات و ان‌جه به عنوان سیره معصومان معروف است. 
بسان آیات نورانی قرآن ظاهر و باطنی دارد و باطن آن نیز لایه‌هایی دارد که 
باید برای دریافت مرواریدهای آن غواصی نمود که مابه قدر بضاعت 
مزجاتمان در این و جیزه نکاتی را یادآور گشتیم تا از مواهب دریای بی‌کران 
کرامت اهل‌بیت محروم نگردیم و با تکیه بر مثل معروف: «ما لایدرک کله 
لایترک جِلّه» گرچه نتوانستیم و نمی‌توانیم آب دریا برگيریم» لکن تلاش 
کردیم هم به قدر تشنگی قطراتی برکشیم. 


ری هعیش کسیو غرانن تاش از این امین آعبیای امه ابص ر دوع ار زد 
مطرح شده است که برخی در مولف و مولف طعن زده‌اند. 
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منابع 
قرآن کریم 
نهج البلاغه 


. 


4 


لتراث. 


بن طاووس علی بن موسی(بی‌تا» الطرائف فی معرفة مذاهب الطوانف؛ مطبعة 
0 


۰ ین فارس. احمد( ۱۳۸۷ میم مقاییس اللغت فم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. 


چاپ اول. 


الاخلاق و تطهیر الاعراق. قم: بیدارفر. 


. احمدی میانجی. علی (8۵۱۶۱۱) مکاتیب الامام الرضا ید کت ره جهانی امام 


رضاطتاد مشهد. چاپ اول. 


. اربلی, علی بن عیسی(۱۳۸۱ق)؛ کشف الغمة فی معرفة الائمه. تعلیق هاشم 


رسولی. تبریز: مکتبه بنی هاشم. 
پاکتچی. احمد(۱۳۸۸) دایرةالمعارف. تشیع. تهران: بنباد دایرةالمعارف. چاپ 


یل اش ات اتعظیی: 


۱. حر عاملی. محمد بن حسن(۰۹:اق) وسایل الشیعه. التراث. قم: مسسه آل 


البیت لاحیاء. 


۲ حرانی ابن شعبه(۶۰۶اق) تحف العقول عن آل الرسول. قم: انتشارات 


جامعه مدرسین. 


۳ راغب اصفهانی» حسین بن محمد( ۱8۱۲ المفردات فی غریب القرآن, تصحیح 


صفوان, عدنان داودی. بیروت: دارالعلم. 


۶ زارعی سبزواری(۱۳۸۹). سیره علمی و عملی امام رضا لاد مشهد: به نشر 
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۵. شرفی. محمدرضا(۱۳۸۹). مهارت‌های زندگی در سیره رضوی, مشهد: آستان 
قدس رضوی. 

7. صدوق. محمد بن علی بن بابویه(۱۳۲۳) عیون اخبار الرضا. قم: انتشارات 
جهان. 

۷ صدوق محمد بن علی بن بابویه(۱1۱۳) من لایحضره الفقیسه قم: دفتر 
انتشارات اسلامی. 

۸. طبرسیء فضل بن حسن(۱۳۸۲) مکارم الاخلاق» مترجم ابراهیم میر باقری» 


تهران. 

٩‏ طبرسی. فضل بن حسن(۱2۱۷) اعلام الوری باعلام الهدی. قم: آل البست 
لاحیاء التراث. 

۰ عطاردی. عزیزاله(۱۶۰اق)» مسند الامام الرضالك مشهد: آستان قدس 
رضوی. 

۱ غزالی ابو حامد محمد(۱۳۵۱) احیاء علوم الدین. ترجمه مژید الدین محمد 
خوارزمی» تهران: انتشارات بنیاد فرهنگ ایران. 

۲ فرهنگی, علیاکبر(۱۳۸۹), ارتباطات انسانی. ج ۱ انتشارات رسا. 

۳ فرید تنکابنی. مرتضی الحدیث (روایات تربیتی» دفتر نشر فرهنگ اسلامی. 

۶ کلینی» محمد بن یعقوب(۳۸۸اق) الکافی» تهران: انتشارات دارالکتب 
الاسلامیذ. 

۵ مجلسی. محمدباقر(۱۶۰۳). بحارالانوان بیروت: مژسسه الوفاء. 

1 مفید. محمد بن محمد(۱۶۱۳ق) الارشاد قم: کنگره جهانی هزاره شیخ مفید. 

۷ نوری طبرسی. حسین(۱۴۰۸) مستدرک الوسائل. قم: موسسه آل البیت لاحیاء 
الثر انت: 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


۸ 


7 
ادیان دیگر با رویکردی رضوی 
فرامرز حاج منوچهری ! 


مقدمه 

در میان مصادیق مختلف از ایفای نقش و اثرگذاری‌های شگرف امام رضا لا 
در تاریخ فرهنگ اسلام و شیعه. بدون‌شک نوع ارتباط آن حضرت با پیروان 
ادیان دیگر و موضوعات مربوط به ادیان الهی از جایگاه ویژه‌ای برخحوردار 
است. برزسی انبوهی از روایات آن-حضرت پیرامون مسائل اهل کتاب و نیز 
مناظرة تاریخی ایشان با بزرگان ادیان مختلف» از یک‌سو بیانگر رویکرد 
رضوی به این مباحث است و از سوی دیگر نشان از جایگاه و نقش امامان 
شیعه در راهبرد اهداف الهی اسلام در برابر ادیان الهی دارد. از زمان حضرت 
علی مه امامان شیعه در برابر آرا و عقاید نحل و ملل مختلف به پاسخ گویی 
پرداخته. نقش مدافعان اصلی اسلام را ایفا نموده‌اند. اما مخصوصاً عصر 
رضوی را زمان اوج‌گیری این شیوه می‌يابیم. ایشان با تبیین انديشة وحدت 
ادیان الهی» ضمن تثبیت خاتمیت دین اسلام بر آن است تابر مبنای 
آموزه‌های اسلامی امکان تعاملی احترام‌آمیز در لایه‌ها و سطوح دینی جامعه 
را نمودی مصداقی و عینی دهد. در مقالاٌ حاضر تلاش شده است تا ابزارها 


عضو هیئت علمی دایره المعارف بزرگ اسلامی 
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و مبانی رویکرد امام رضاثثْلا و گونه‌های مختلف مواجهة ایشان با دیگر ادیان 
مورد بررسی قرار گیرد. 


۱-۸. مواجه مسلمانان با آراء و آثار اهل کتاب 
در گذاری بر عصر امام رضالقك باید گفت که سده ۲و ۳ ق عملاً با انبسوهی 
رخدادهایی تاریخی - سیاسی. رویدادهای دینی - فرفه‌ای. و بسیاری تغییر و 
تحولات علمی - فرهنگی شناخته می‌شود. انتقال قدرت از هارون‌الرشید به 
امین» درگیری‌های امین و برادرش مآمون جناح‌بندی‌های سیاسی به نفع 
یکی از دو برادر در حوزهُ خلافت. به قدرت رسیدن مأمون و مسائل پس از 
آن, تنها یکی از نمود و بروزهای رخدادهای تاریخی در آن عصر به شمار 
می‌رود. در همین زمان» در سویه‌ای دیگر؛ مکاتب پراهمیتی از محافل 
متکلمان. فقیهان. اصحاب حدیث و جز آن پدید آمد؛ مکاتبی که نه تنها 
برخی از آنها دیریا و ماندگار گشتند. که بر جوانب مختلف فرهنگ اسلامی 
نیز بسیار تأثیرگذار بودند. همچنین در رو تغییر و تحولات فرهنگی, 
به‌عنوان یک شاخصة پراهمیت فرهنگی. باید به آثار قابل ملاحظءه نهضت 
ترجمه التفات نمود. 

فتوح مسلمانان و استیلا بر سراسر قلمرو ساسانیان و بخش‌های عمده‌ای 
از امپراتوری روم شرقی افزون بر مفهوم اولیةٌ گسترش اسلام. آثار شسگرفی 
بر رخدادهای فرهنگی پسینی نزد مسلمانان نهاد. واقعیت این است که این 
سرزمین‌های مفتوح. هر کدام دارای فرهنگ و تمدنی دیرین با انبوهی 
داشته‌ها در علوم مختلف بودند. قابل درک است که در این سرزمین‌ها. 
افزون بر وجود دانش‌های گوناگون. طیف وسیعی از اندیشه‌ها؛ باورها و البته 
ادیان متفاوت نیز در بستر زمانی گسترده‌ای وجود داشت. ایجاد ارتباط میان 
تازه مسلمانان با این دست جوامع مختلف. سبب ثازر کشا بو دریچه‌هایی نوین 
قر تایه تافو این تردن ان سای هافر رباع ال بر 
فرقه‌های مسیحی مخالف باروم شرقی در سرزمین‌های اسلامی جای 
گرفتند؛ ایرانیان با پیشینه‌ای بسیار دیرپای در موضوعات دینی و دانشی, در 
گونه‌های مختلفی تحت عناوین اهل ذمه موالی و..» به سرزمین‌های 
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اسلامی. به‌ویژه مرکز خلافت راه يافته بودند. افزون بر وجود بسیاری ز 
بهودیان جدا افتاده مد ینه در جنوب شبه جزيرء عربستان» بسیاری ز 
دارندگان دین بهود. به نوعی عملاً وارد جمع مسلمانان گشتند. بازتابی ز 
بخش‌هایی از همه این مجموعه را می‌توان در بروز موضوعاتی نهاده‌شده در 
دامان علوم اسلامی نیز مشاهده نمود. آن‌چه تحت عنوان کلی اسرائیلیات از 
آن نام برده می‌شود. نمونه‌ای از این طیف گستردة ارتباطی مسلمانان و 
پیروان دیگر ادیان است. مواجههُ تازه مسلمانان با انبوهی از مفاهیم قرآنی که 
بن‌مایة اوليةٌ آنها از تعالیم مشترک ادیان آسمانی زرتشتیان. مسیحیان و 
بهودیان بود و پیش‌تر به نوعی در کتب عهدین و دیگر کتب دینی مطرح 
شده بود مخصوصاً به دلیل کنجکاوی مسلمانان اهل کاوش از مفاهیم 
قرآنی» ارتباط ایشان با صاحبان این ادیان را افزايش می‌داد. تأثیر فرهنگی این 
ارتباط‌ها چنان بود که نه تنها در آثار حدیثی» بلکه در تفسیر قرآن کریم نیز 
اثر نهاد." اما فارغ از آثار این‌چنینی فرهنگی, به مثابة یکی از دامنه‌دارترین و 
ترهش فرین از اخصیه‌های قابا ,بان هر ار اشهست ار تاه بان 
نقش ترجمه آثار دینی» تبیین آنها در محافل مختلف و اثرگذاری‌شان بر 
مجامع علمی و فرهنگی مسلمان اشاره کرد. این امر حتی آثار عمیقی بر 
مسائل نمود که بی گمان نقش ترجم اندیشه‌های برخاسته از دیگر 


سرزمین‌ها در آن به روشنی هویدا بود. دور نیست اگر بپذیريم که همین امر 
سبب شد تا در رویارویی بااین دست موضوعات. عالمان مسلمان در 
سطوح مختلف مباحث گوناگون, در راستای حفظ کیان اندیشه‌های اسلامی, 
پای به میدان نهند. بسیاری از موضوعات از ثنویت گرفته تا اعتقاد به الوهیت 
عیسی نف از انتساب عزیر به فرزندی خدا گرفته تا بشارت عهدین به خاتم 


از الاین بل ۱۳۱۲ وو ی ۱۳ ای ۱۳۰۲ رفن ۸۱1 
۲ ابولیت سمرقندی, بی‌تا. ص ۲۰-۱۹؛ ابولیث سمرقندی, بی‌تاء ص۴۸؛ ابن قتیبه. ۱۹۶۰ ص ۲۵؛ 
ممعودی» ۳۸۵ ای ج ۱ص ۳۲۶ ۳ ض ۱۲٩‏ 
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انبیاء از تحریف تورات و انجیل گرفته تا انديشة تورات و انجیلی دیگر 
همه در همین میدان مجال بروز و ظهور یافتند. 

بر پایةُ همین مبانی اولیه یکی از جنبه‌های فرهنگی موجود در عصر 
رضوی را باید مواجهة عالمان مسلمان با ارا و عقاید دینی اهل کتاب 
دانست. وجود برخی از آثار تالیفه شده در.این عصر به خوبی نشان‌دهنله 
بروز تقابل‌های فرهنگی در این زمان است. طبیعی است که در این‌جا قصدی 
بر آن نیست تا دقایق کلامی مورد عنایت متکلمان و عالمان مسلمان را 
به‌طور کلی؛ موضوعی در عرض و متأثر از اقوال مربوط به تقابلات فرهنگی 
ادیان دانست؛ چه مباحث دقیق کلامی که در آثار سده‌های ۲و ۲ ق به بعد 
بر جای مانده موضوعات ادیانی را فرعی بر انبوهی از مطالعات کلامی 
تعرفی می‌کند؟ اما ضرها در قاس سین معاهیم کی پیزامون مواجهات 
مسلمانان با اندیشه‌های موجود در دیگر ادیان. می‌توان به برخی تالیفات 
صورت گرفته در اين راستا اشاره کرد. حال آن‌که به رغم وقوف بر توسع 
موضوعی همان آثار صرف نام‌های نهاده شده بر آنها بیانگر گرایش‌های 
عالمال مشسللمان/نلبیت به آمباحث اغتقادی آهل[ کتات و اهطتا آنهلا (آملت. 
ضرار بن عمرو (م. حدود۹۰اق)» با کتاب الرد علی النصاری. یکی از 
قدیم‌ترین عالمان دارای تألیف در این زمینه است." هم‌عصر وی حفص الفرد 
معتزلی هم با گرایش‌های جبری, کتابی با همان عنوان تألیف نمود" در همان 
حدود زمانی» بشر بن معتمد (م.۰ ۱ به‌عنوان بنیان گذار شاخه بغدادی 
معتزله با آثاری مانند الرد علی التصاری و نیز الرد علی الیهود به این 
موضوعات التفات داشته است " متکلم معتزئی نامدان ابوالهذیل علاف 
(م.۳۹آق) در مجموع؛ فکری خویش. ضمن آثار مختلف. ردیه‌های 


پرشماری نیز تحت عناوین الرد علی الیهود. الرد علی النصاری. الرد علی 


۱. این ندیم» ۱۳۵۰ ص ۲۱۴. 
۲. ابن ندیم» ۱۳۵۰ ص ۲۲۹. 
۳. ابن ندیم» ۱۳۵۰ ص ۱۸۴. 
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المجوس و نیز کتاب علی عمار النصرانی را به رشتة تحریر در آورد. در 
نیمه نخست سده ۳ ق ابو عیسی وراق (م.۲۶۷ق). شخصیت پرآورازه و 
پیچیده آن عصر به رغم انتساب بسیاری از آراء ثنوی, مانوی و...» آثاری در 
زمینه‌های منظور تدوین کرد. کتاب‌های ۳ گانة کبیر صغیر و وسیط اسرد 
علی النصاری؛ همچنین الرد علی المحوس و الرد علی الیهود. ردیه‌های او 
در این باب است." فارغ از این که ابوعیسی وراق این آثار را برای تطهیر 
خویش تألیف نموده یا به دلیلی دیگر» از اهمیت موضوع پیروان و انديشة 
ادیان دیگر در آن عصر نمی‌کاهد؛ چه, حتی اگر بپذیریم که تألیف این آثار 
صرفاً برای تطهیر خویش هم بوده» باز نشان از پس‌زمینه‌های فرهنگی ایین 
تخت در آن تعضرردارد وی اداهة بیان او این خست تاره آن وسان: مایا 
اذعان کرد که گونه‌ای از این آثار اساسا با بررسی موضوغی حعاص تدوین 
گشته‌انده موضوعی که موضوع اختلاف مسلمانان و برخحی اهل کتاب بوده 
است همچون مبحث بشارت به پیامر اسلام32# در متن اصلی انجیل. در این 
رامیتاء باید به کتاب الدین و اللولة فی.اثبات الثبیقالنبی محمد 3۶ از این 
ربن طبری» پزشک و داروشناس ایرانی سده ۳ ق اشاره کرد که در واقع 
کتاب وی ردیه‌ای بر تورات با ارجاعات متنوع به متن آن است. (سراسر 
کتاب) همچنین است کتاب الرد علی التصاری و تبیین فساد مقالتهم و 
تثبیت النبوة از حسن بن ایوب. " 

در برآوردی کلی. باید گفت آن‌گونه که مشاهده می‌شود مسلمانان در 
سده آ وق و به‌ویژه در عصر امام علی بن موسی‌الرضاء به شکلی 
حداکثری با پیروان ادیان دیگر. آرای آنها و آثار و مقالات و باورهایشان, 
آشنایی داشتند. بی گمان شیوءٌ عملکرد امام رضاللا پیرامون این مباحث از 


درحهٌ اهمیت بسزایی برخوردار است. 


۱. ان ندیم» ۱۳۵۰ ص ۲۰۵. 
۲. اين ندیم» ۱۳۵۰ ص ۲۱۶. 
۳. ابن ندیم» ۱۳۵۰ ص ۲۲۱. 
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۲-۸. منابع پیگیری آر اء امام 3 دربارة ادیان 

تعامل مسلمانان و اهل کتاب در سرزمین‌های اسلامی, به‌عنوان امری محتوم. 
به هر روی شکلی از زندگی مسالمت‌آمیز را براساس شرع اسلام تبیین نموده 
بود. اما در محافل علمی و کلامی» موضوع قدری متفاوت بود. در چنین 
میدانی. شخصیت و شیوهٌ عملکرد امام نج به مثابهٌ شاخحص ارتباط دینی - 
علمی با پیروان ادیان دیگر و شیوهُ نگرش ایشان نسبت به دیگر ادیان شایان 
التفات فراوان است. شاید به سبب همین میزان حداکثری ارتباط عصری با 
انديشه و آراء اهل ادیان دیگر بوده است که سبب گشته تاامام رضالفلا 
نسبت به دیگر امامان بزرگوار شیعه, بیشتر در مواجهه بوده باشد؛ مخصوصا 
این که بخشی از تاریخ زندگی آن حضرت در خراسان, که به‌راستی. دست کم 
در آن زمان شاه‌راه تعامل آراء ادیان و مذاهب و فرق گوناگون بوده. سپری 
گشته است. اما در بررسی رویکرد آن امام همام. شناخت منابع پژوهش یکی 
از اصلی‌ترین ظرایف اولیه به شمار می‌رود. 


۸-. مناظرات در مجلس مأمون 

آن‌چه در تاریخ سیاسی عصر رضوی رخ نمود تا حد بسیار زیادی در مبانی 
اعتقادی پسینی جامعهٌ اسلامی اثررگذار بود؛ واقعیت این است که دعوت 
مأمون از امام رضال برای پذیرش ولایت‌عهدی که در هر حال آن بزرگوار 
را برای حفظ کیان اسلام و شیعیان. ناگزیر به قبول نمود. سبب گشت تا امام 
رضال* برای رسیدگی به موضوعات مختلفیء ناگزیر از حضور در دربار 
ارف کرودر ترایتاشن قبدم اضا اش که یکی اه قاری رهاط ان 
پرجای مانده در فرهنگ اسلامی» در این عصر به ثبت رسید. در بررسی و 
شناخت نخستین منبع پژوهش پیرامون نوع تعامل امام رضالْلا با ادیان دیگر 
بان دانست» ان که در آثاز معاف ناو تا نافته استه مافون بر آن ییا 
با تشکیل مجلسی از بزرگان و عالمان ادیان و فرق. مناظره‌ای میان ایشان و 
امام رضالث* ترتیب دهد. بدون قصدی برای بررسی چرایی و چیستی علل 
فک رای سا نیک ما نمی سای بر کاس استافی 
نتایج» مجلس مناظره را برپا نموده» از منظر پژوهش حاضر مهم این است 
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که این مجلس مناظره چه جایگاهی را در تاریخ فرهنگ اسلامی و شیعی 
داشته است. بر پایة آن‌چه در منابع متقدم یاد شده. در این مجلس جائلیق. 
عالمی مسیحی؛ رس الجالوت. عالم یهودی. هربذ. عالم زرتشتی (و نیز 
عمران صابتی. سلیمان مروزی و متکلم خراسانی) حضور داشتند. بررسی 
این که جاثلیق» راس الجالوت و هربذ هر کدام دارای کدام معنا بوده و ایا در 
آن زمان. ایشان دارای چه رتبه‌ای از دانش دینی خحویش بوده‌اند. اگرچه 
موضوع رسالةٌ حاضر نیست. اما بدون شک ایشان از چنان جایگاهی 
برخوردار بوده‌اند که به‌عنوان شخصیت شاخص دین خود توسط وزیر 
مآمون. فضل بن سهل سرخسی. معروف به ذوالریاستین در آن مجلس 
گردهم آیند. مناظرةٌ امام رضالفا با ایین ۳ عالم دینی اهمل کتاب یکی از 
مهم‌ترین منابع در بررسی دیدگاه‌های عرضه شده توسط امام نسبت به ادیان 
دیگر است. متن این مناظرات را در انبوهی از آثار متقدم امامی می‌توان 
یافت. از لابه‌لای شیوه‌های بیان. گونه‌های رویکرد به موضوعات. نوع 
استدلال‌ها و این دست موارد. می‌توان به چگونگی رویکرد امام به ادیان 
دیگر و نوع تعامل ایشان آشنا شد. 


۴-۸. روایات رضوی در خلال آثار مختلف 

در کنار مجموعه مباحثات و مناظرات امام لا با صاحبان و عالمان ادیان دیگر 
که در بررسی حاضر به‌عنوان مهم‌ترین منبع تحقیق به‌کار می‌آید؛ مجموعة 
روایات و احادیث ان حضرت در موضوعات مختلف به هر روی دارای 
اهمیت است. انبوهی از روایات آن حضرت آن‌گونه که انتظار هم می‌رود 
بازگویی آرای پدران بزرگوار ایشان است. روایات و احادیث مختلفی از 
اهل‌بیت 92 در منابع به نقل از امام هشتم شیعیان ملاحظه می‌شود که خحود 
آنهاه از منظر گزینش و تبیین رضوی شایان اهمیت فراوان تواند بود. با 
جست‌وجو در منابع روایی. به نظر می‌رسد بخش قابل ملاحظه‌ای از روایاتی 
که به نوعی به قصه‌ها. حکایات. اطلاعات و یادکردهای پیرامون حضرت 
موسی #* و عیسی بن مریم #* مربوط می‌شود. مجموعه روایاتی هستند که 
امام هشتم آنها را از اهل بیت 92۶ نقل نموده است. این دست نقلیات. آن 
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هنگام که در کنار روایات برجای مانده از خود امام رضانلا قرار گیرد 
مجموعه‌ای نسبتا پر بسامد به دست می‌دهد که می‌توان از ان به‌عنوان دومین 
منبع برای پیگیری چیستی و چونی رویکرد آن امام همام به مباحث مربوط به 
ادیان دیگر بهره برد. در اين میان نباید فراموش کرد که روایات یاد شده در 
مجموعه‌های مختلف فقه. حدیث. کلام و جز آن نیز قابل پی‌جویی است. 


۵-۸. ابزارهای حضرت در مواجهه با مباحث ادیان دیگر 

در بررسی منابع پیش یاد شده پیرامون نوع نگرش امام رضاللا نسبت به 
ادیان دیگر پیروان آرا؛ عقاید و آثار این ادیان» نوع ورود و خروج آن 
حضرت به موضوعات. دارای اهمیت بسیار است. به نظر می‌رسد برای یافتن 
درک درستی از موضوع نخست باید به حدیث مشهور ثقلین که نزد امامیه 
دارای جایگاه ویژه‌ای است توجه نمود که امام رضالثلا نیز بدان التفات 
خاص داشته است و آن را از مبانی مهم امامت بیان داشته است." حدیث 
ثقلین از آخرین احادیث تاریخی و دارای تواتر از سوی پیامبر اسلام32# در 
یاد کرد پایگاه ارزشی کتاب اللّه و عترت انست:,براساس حدایث ثقلین» پس 
و تن کل سنتت ب هبو اسلام ‏ «کتاب الّه؛ و «عترت». هر کدام به ماب یک 
«ثقل». دو راهشگای امت اسلام بوده و تمسک بدان‌ها اسباب دوری از 
گمراهی و ضلالت خواهد بود. کتاب اه مشخصاً اشاره به قرآن کریم دارد؛ 
همچنین براساس اعتقادات شیعی و بسیاری از اهل سنت مصداق اصلی 
عترت در این حدیث. حضرت فاطمهٌ زهر الا و امام علی ی و خاندان ایشان 
بوده است. براساس مبانی انديشة امامی» یکی از مهم‌ترین استنتاجات آن 
است که این حدیث به علم اهل بیت 9 نسبت به قرآن کریم تصریح دارد" 
و با اقتران دو ثقل. عملاً در اعتقادات شیعی, ثقل ثانی. مفسر تقل اول قلمداد 
می‌گردد. " حتی در معنایی گسترده‌تر این عقيدة استوار وجود دارد که چون 


۱. ابن شعبه حرانی» ۰۱۴۰۶ ص ۴۲۶. 
۲ فیض کاشانی. ۰۱۴۱۲ ص۴۹. 
۳ مبارکفوری, بی‌تاء ج ۰۱۰ ص ۱۹۷. 
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ایشان در حکم مفسر قرآن‌اند» فهم قرآن کریم نیز جز به مساعدت 
اهل‌بیت 92 امکان‌پذیر نیست. در واقع سخن از تقل انی» سخن از حافظان و 
مترجمان ثقل اول است" و امامان بزرگوار به‌عنوان مصداق تقل ثانی در 
اختیار دارندة دانش نبوی. علم حلال و حرام و امکان تبیین کلمة توحید در 
میان امت مسلمان و دارندة علم الهی به‌شمار می‌روند." بر همین اساس است 
که در بحث از امامت دارا بودن جامعیت عقل دین» علم و دانش برای امام 
معصوم به مثابة اصلی پیشینی است که در حدیث ثقلین معنا می‌یابد." 

با درک مفاهیم یادشده. به راحتی می‌توان ابزارهای امام رضان* را در 
مواجهه با ادیان دیگر دریافت. بر این اساس باید به تفکیک بیان نمود که امام 
رضانث* در مواجهه با موضوعات منتزع مربوط به اهل کتاب. همچون برخی 
پرسش‌های فقهی. مباحث تفسیری و جز آن, از ابزار اسلامی» قرآن و سنت 
اهل بیت 2 بهره می‌برد. در مقابل هر گاه با اهل کتاب به‌عنوان فردی از 
اجتماع مواجه بود. چه به صورت حضوری و چه در قالب انديشهٌ زندگی و 
حضور جمعی مسلمان و اهل کتاب که به نوعی در تعامل فرهنگی میان 
مفاهیم ادیانی بروز و نمود می‌یافت. بر پایةٌ انديشة سخن گویی بر موازین 
سطوح عقلی جامعه. از ابزار تفکری و دینی خود ایشان سود می‌برد و آن‌چه 
تحت عنوان کلی عهدین (تورات و انجیل در آثار متقدم) می‌شناسیم. مورد 
استفاده آن حضرت قرار می‌گرفت. 


۶-۸ قرآن و سنت اهل بیت #2 در مواجهات عام 
در بررسی روایات. احادیث و برحی سخنان امام رضاللا در موضوعات 
مختلف. به نظر می‌رسد یکی از اصلی‌ترین ابزارهای گزینش سبک برخورد 


. نک: این بطریق. ۷ ص ۱۱؛ مقایسه شود با عیاشی. ۱۳۸۱۰ ق» ج ۰۱ ص ۵؛ کلینی. 
ی جح ص ۹۵ ۲؛ راوندی. ۷ قج ۰۱ ص ۶۲؛ طباطبایی. ۷ق. جح ص ۱۲. 

۲ ابن بابویه ۱۳۹۰ق. ج۷۸ ص ۵۲۷ ابن بابویه ۱۴۰۴ق. جح ص ۱۸۲؛ شیخ طوسی. ۳۳۱۳ 
ص ۲-۱۲۱ ۱۲؛ اين نماء ۱۳۶۹ق. ص ۱۰؛ سبط طبرسی. ۵سق ص ۱۱؛ ابن طاووس, ۰۱۴۱۷ ۱۶ 

۳ ابن قبة رازی» ۱۳۹۰ بند۲ ص ۵۰؛ شیخ مفید. ۱۴۱۴ق». ص ۲۱-۲۲۰ ۲؛ شیخ مفید. ۴ص ج۱. 
ص ۰۱۷۹ 
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آن حضرت آیات الهی قرآن کریم است. وی به‌عنوان یکی از مصادیق ثقل 
ثانی در غالب سخنان. توجهی ویژه به ثقل اول (ایات قرآن) داشته است. 
پرخی نمونه‌های روایی بسیار حائز اهمیت و بسیار راه گشایند. در روایتی که 
متن آن را ابن بابویه در عیون اخبار الرضا آورده است. امام ْ به روایتی از 
امام صادق تا اشاره می‌کند که در آن دربارة خطاکاران مسلمان و غیرمسلمان 
پرسیده می‌شود و آن حضرت با استناد به ای ۱۲۳ از سورة نسا: 

لیس بأمنیَکُم ولا آمانی 7 آهل الکتاب من یِخمَل سوءاً ُجز به ...؟ کار به 
آمال شما ی آرژوی اهل کناب سامان نگیرده هر آنکه کاریل کنله کیفر آن زا 
خواهد دید...» 

و ی وا 
ندارد و هر که خطا کند جزایش را خواهد دید. از دیگر مواضع قابل 
التفات. روایاتی در مبحث شهادات است که امام # با استناد به آية ۱۰۳ 
سوه مانده: 

لا ها اللین اما شهاده نکم ادا حضر 7 حَدکم ابیت ین از شم 
نار درا عثل کم آن آخراد ین رک ...ای اهل ایمان چون یکی از شما 
را هنگام هرک فرا رشید برای وصیت دو شاهد عادل را گواه گیربنده از 
خودتان باشد با از غیر خودتان...» 

و ارائٌ تفسیر گونه‌ای از آن» این مبحث دقیق فقهی را مورد بررسی قرار 
داده است. در تفسیر این آیه امام در تبیین «آخران من غیرکم» به اهل کتاب 
اشاره کرده و در رتبه‌ای پس از ان در صورت نبودن اهل کتاب. مجوس را 
یاد کرده است." به نظر می‌رسد حتی در تبیین‌های تفسیری نیز آن امام 
توجهی ویژه به موضوعات اهل کتاب داشته و بسیاری از روایات تفسیری 
باز مانده از آن حضرت. محور سخن به‌گونه‌ای به اهل کتاب ارتباط می‌یابد 
و این حتی دربار؛ نقل روایت از پدران بزرگوار ایشان همم صدق می‌کند. 


۱. ابن بابویه. ۱۴۰۴ق» ج۱. ص ۲۶۰. 
۲ عیاشی, ۱۳۸۱-۱۳۸۰ق. ج۱. ص ۳۴۹؛ ابن بابویه. ۱۴۰۴ الف. ج۱. ص ۱۰۲؛ این بابویه, ۱۴۰۴ ب. 


جچ ص ۴۷. 
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چنان که در تبیین جایگاه و نوع نگرش به اهل کتاب در بسیاری از موارد. 
امام رضا* به نقل روایاتی از پدران بزرگوار خود استناد کرده است. 
ابزارهای «آن‌دینی (دیگری)» در مواجهات خحاص: بر اساس مهم‌ترین 
متن برجای مانده از مناظرات امام رضالثا با اصحاب ادیان و فرق, به سادگی 
می‌توان درک کاملی از چیستی ابزار آن حضرت در محاجه با آنان به دست 
آورد؛ اگرچه وجود برخی روایات پراکنده از آن امام نیز که در منابع مختلف 
درج شده است. برای دست‌یابی به این شاخحصه کمک‌رسان خواهد بود. 
ماما در رویارویی کلامی با ایشان با رویکردی عقل گرایانه به اجتماع 
مقابل. و پذیرش وجود سطوح متفاوت از انديشه و لایه‌های اعتقادی. بر 
ساس حدیث نبوی مبنی بر بیان معارف الهی در سطح و اندازهٌ درک و توان 
برداشت مخاطب» با بزرگان اهل کتاب به مناظره پرداخت. نمون4 قابسل 
لتفات از این شیوه و رویکرد عملی حضرت. پاسخ ایشان به فردی یهودی 
ست که در مدینه و در حضور فضل بن سهل, از آن حضرت درباره تقدم و 
تأعر روز و شب سوال می‌کند. ‏ نخستین سخن امام رضالا با او بسیار 
کلیدی و قابل ملاحظه است؛ ایشان از او می‌پرسند که پاسخ تو را براساس 
قرآن بیان دارم یا بر پایة علم حساب. " این تعیین خط مشی در مواجهه با 
وی» به روشنی بیانگر آن است که امام بر آن بوده است تا ناگزیر باید 
پراساس سطوح مختلف انديشه اهل کتاب با آنها رودررو شد. در بهره‌گیری 
از ابزار هم‌فکری که برای اهل کتاب هم آشنا باشد. بی‌شک استفاده از 
تورات و انجیل بهترین شیوه برای تبیین مباحث بوده است. اما انچه تحت 
عنوان تورات و انجیل (عهدین) در منظر اسلامی دارای پایه‌های استوار 


. برای برخی نمونه‌ها نک: منسوب به امام حسن عسکری, ۰۱۴۰۹ ص‌۴۸۹-۴۸۸؛ ابن بابویه. 
۷شق ص ۴۵۱؛ راوندی, ۱۴۰۹ق» ج۲. ص‌۵۰۸؛ عمادالدین طبری, ۱۴۱۲ ص ۳۳۰-۳۲۹؛ نوری» 
۸ ج ۲ ص ۱۸۳-۱۸۲؛ حویزی, ۰۱۹۱۵ ج۱» ص ۸۵؛ حرعاملی,۱۳۹۱ق» ج۰۱۵ ص ۱۲۸؛ فیض 
کاشانی, ۰۱۳۷۴ ج۱. ص‌۱۳۸؛ طریحی, ۱۳۸۶ق: ج ۴. ص ۳۲۰. 

۲ برقی, ج۱. ص ۱۹۵؛ کلینی. ج ۰۱ ص ۰۲۳ ج۰۸ ۲۶۸. 

۳ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۵۴, ص ۲۲۶. 

۴ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۵۴ ص ۲۲۶. 
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اعتقادی است. وجود دو تورات و انجیل «منزل» و «موجود» است. در 
توضیح باید گفت براساس این اندیشه که مبتنی بر احترام و ارزش نهادن 
آیات بسیاری از قرآن کریم به تورات و انجیل است.» نزد مسلمانان اعتقادی 
راسخ وجود دارد که اين دو کتاب اسمانی در طول زمان دست‌خوش 
تحریف گشته‌اند. بدین ترتیب ورای محترم داشتن تورات و انجیل. انديشة 
تغییر و تبدیل این دو کتاب منزل بر موسی کلیم‌اله ۷ و عیسی روحاله ن 
یت کته ابیت دو نوع رویکرد متفاوت به آن دو کتاب وجود داشته 
باشد؛ پذیرش کامل کتاب‌های آسمانی منزل و قبول گزینشی تورات و انجیل 
موجود نزد اهل کتاب. گفتنی است که بنابر اعتقادات شیعی. متن منزل و 
تفه این[ تورانتة و اتجیل .یه مقاعة میرات. تیوه آن الببای پیشین.به 
ریت میحیا وی میس به آمامان :شیعی افقال بافته استتت؟ به این ترتیت 
مشاهده می‌شود امام رضاللا که متن اصیل کتاب‌های آسمانی را در احتیار 
داشته با استناد به آنها مواضع مختلف اعتقادی مسلمانان و اهل کتاب را بر 
مبانی آثار خود آنها بررسی می‌کند. 

پس از آن‌چه دربار؛ دو ابزار رضوی در مواجهه با پیروان اهل کتاب بیان 
شد؛ یعنی سخن‌گویی به قدر توان تفکری و اعتقادی ایشان؛ و نیز احتجاج 
به کتاب‌های آسمانی خود آنها؛ باید به موضوع زبان نیز اشارتی گذرا شود. 
واقعیت این است که براساس آن‌چه در منابع گوناگون برجای مانده امام 
رضالّ بر آن بوده است تا در غالب موارد برای تثبیست گونه‌ای از احترام 
متقابل و تبیین این امر که افزون بر کتاب دینی, زبان مخاطب هم از سوی آن 
بزرگوار بزرگ داشته می‌شود. به زبان صاحبان عقاید و ادیان دیگر سخن 
گوید. پیش‌تر باید دانست که براساس باوری راسخ نزد شیعیان همچون 
میراث نبوت که در بالا یاد شد. توانایی سخن‌گویی امامان92 به زبان‌های 
مختلف نیز همچون خاتمی در دهان. زنجیروار از پیامبر اکرم 72 به امام 


۱. بقره,۴؛ آل‌عمران,۳,۴۸؛ نساء۶۰,۱۶۲؛ مائده,۴۴,۴۶؛ انعام,۱۰۱۵۴٩؛‏ و بسیاری آیات دیگر. 


۲ سعید بن منصور, ۱۹۸۲م. ج۳. ص ۹۴۴؛ کلینی. ۱۳۹۱ق» ج۱» ص ۰۴۵-۴۴ ج ۰۲ ص ۳۹۷-۳۹۶: 
صفار. ۱۴۰۴. ص ۱۵۷-۱۵۵؛ آقابزرگ تهرانی. ۱۹۸۳م. ج۱. ص ۰۲۷۹-۲۷۸ ج ۰۱۱ ص ۵۴. 
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علی # و سپس به دیگر امامان بزرگوار انتقال یافته بوده است. ‏ تصریح امام 
رضالثا به توانایی سخن‌گویی به فارسی, هندی, نبطی. سریانی و... و در 
واقع عمل نمودن به آن نیز که اسباب تحیّر و شگفتی حاضران در مجلس 
مأمون را برانگیخته فارغ از آنکه دربردارند؛ مصادیق امامت است؛ 
نشان‌دهنده قصد و اندیشه‌ای خاص نزد آن بزرگوار است. نباید از یاد برد که 
آن حضرت با هر کدام از پیروان و عالمان ادیان دیگر به زبان خود وی 
سخن گفته. چنان‌که از کتاب دینی خود وی نیز استفاده کرده است. به نظر 
می‌رسد امام بر آن بوده تا به این ترتیب از همان آغاز احترامی متقابل را در 
سطح مجلس مناظره القا نماید؛ چه به رغم توانایی هم‌کلامی به عربی, 
ایشان به احترام افراد مختلف. تمام داشته‌های خود آنها را برای تعامل به کار 
می‌بندد؛ بدین ترتیب از همان اول, خط و ربط‌ها و حد و اندازه‌ها برای 
مخاطب مشخص می‌شود و از همان آغاز این اندیشه برای مخاطب تثبیت 
می‌شود که نه تنها تقابلی نیست. که قصد دست‌یابی به اندیشه و باوری 
مشترک است که در پیشینه ادیان الهی نیز ريشه داشته است. 


۷-۸ مبانی رویکرد رضوی به دیگر ادیان 

رضانا در مواجهه با موضوعات گوناگون در ارتباط باادیان دیگس 
همان‌گونه که تصور می‌رود در مرحلهٌ نخست قرآن است. امام در مناظره با 
جاثلیق و رأس الجالوت. اگرچه از ابزار کتاب آسمانی ایشان سود می‌برد اما 
مبنای چرخحش سخن. بازتابی از اعتقادات اسلامی برخاسته از آیات الهعی 
قرآن کریم است. از سوی دیگر التفات تام امام به یکی‌دانی مبنای همه ادیان 
الهی و خاستگاه یکسان آنهاء بر آن است همان‌گونه که کتاب‌های آسمانی 
ایشان دست‌خوش تغییر گشته و به صورت متفاوت منزل و موجود از آن یاد 
می‌شود. خود ايشان نیز با دور شدن از امت یک‌دست پیشینی به سمت و 


۱. راوندی ۱۴۰۹ ج۱» ص ۳۵۱؛ بحرانی. ۰۱۴۱۳ ج ۰۷ ص ۱۵ ۲. 
۲. راوندی ۰۱۴۰۹ ج۱. ص ۳۵۱؛ بحرانی. ۰۱۴۱۳ ج ۰۷ ص ۱۵ ۲. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


دین مسحیت. انديشةٌ ظریفی را تببین نموده که با کنار هم‌گذاری برحی 
روایات و سخنان آن حضرت که در منابع بازتاب یافته است. می‌توان به 
مبانی آن دست یافت. به نظر می‌رسد امام به مواردی خاص توجه ویژه 
نموده است. اعتقاد آن حضرت به وجود وحدت پیشینی ادیان و یکی‌دانی 
سرچشمه‌های الهی آنها باعث گشته تا امام با ظرایفی واژگانی» به تفکیک 
پیشینه اهل کتاب و اهل کتاب عصری بپردازد. در روایتی امام به این امر 
تصریح دارد از آن رو که چرایی نامبری مسیحیان به نصاراء تنهابه سبب 
حضور حضرت مریم و عیسی لا در قریه‌ای به اين نام بوده و صرفا انتسابی 
پراساس جغرافیء" لذا این نام عاریتی بوده و آنی است که ایشان را بدان 
خوانند. اما اصل ایشان تحت عنوان کلی امت عیسی دارای تلقی پیروان 
راستین‌اند. امام با این ظریفه عملاً بر آن است تا به‌گونه‌ای» به معرفی و 
تفکیک مسیحیان عصر خویش به‌عنوان دورافتادگانی از مسیحیان راستین و 
اصیل پیشین بپردازد. شاید به همین دلیل ست که هر گاه که امامت در 
سخن از یهود با نصارا با مضاف‌الیه «امت» استفاده کرده. موضوع سخن به 
دوره‌های متقدم ایشان مربوط می شده انیت نمونه‌های متعددی از این دست 


روایات که مرجع سخن به رخدادهایی پیشینی و دیرین مربوط می‌شود در 
منابع مختلف از هم‌صحبتی امام با ابوقرة مسیحی تا بزرگان و عالمان اهمل 
ادیان دیگر در مجلس مأمون و حتی در روایات تفسیری آن حضرت یافت 
می‌شود." 

بر این اساس مفهوم خاستگاه یکسان ادیان در منظر رضوی, در شمار 
موضوعات قابل التفات به شمار می‌رود. روایت شایان توجه پرسش ابن 
کشت از امام رضالثا دربارٌ چیستی و چونی تفاوت معجزات پیامبران از 


قیض کاشایی: ۳۷۴ ۱ج 1۱۳۸ طریعی ۳۶ (وه ام ۲ررضی »۱۳۲ 
۲ برای برخی از نمونه‌ها نک: ابن بابویه. ۱۳۸۵ق, ج ۲. ص ۰۴۱۷ ۵۹۶؛ ابن بابویه. ۱۴۳۰۴ الف» ج ۲. 
۶۲۵۶ این بابویه: ۱۳۶۲ ص۳۱۸ این شهرآضوب» ۱۳۷۶ق» ۳ص ۳۶۷: بسرانی: ۰۱۳۶۳ ۱۵: 


ص ۶۸ 


ادیانی دیگر با رویکردی رضوی 0 ۲۹۵ 


عَلِِ 


موسی 1 عیسی 2 و محمد 22 و پاسخ دقیق و ظریف حضرت پايه 
استواری بر این بحث تواند بود. امام در پاسخ. عصای موسی و دانش 
پزشکی و زنده گرداندن مردگان برای عیسی "لا و قرآن برای حضرت 
رسول #2 را به مثابة ۳ بُحد مختلف از توانایی و دانش عصری قوم آن 
بزرگواران یاد کرده و بر آن است که پروردگار عالم براساس میزان درک و 
توان عقلانی مردم زمانه برای پیامبران خود معجزاتی را تدارک دیده است." 
در واقع در منظر رضوی تفاوت در اصل رسالت نیست بلکه تفاوت در 
بیان. به قوم پیامبران و دانش عصری مربوط می‌شود. نمونة همین نوع 
برخورد امام نسبت به ادیان دیگر را می‌توان در نقل روایتی از پدران 
بزرگوارش در تقسیمات فرق آنها ملاحظه نمود. نقل این روایت از درجة 
اهمیت بسزایی برخوردار است. بر پابة روایتی از آن حضرت به نقل از 
امامان 9 از حضرت علی تا در هم‌کلامی با راس‌الیهود. به تفرقه بهودیان. 
مسیحیان و مسلمانان به فرقه‌های مختلف اشاره شده. که در هر ۳ مورد. به 
تفکیک. تنها یکی بر حق و در شمار فرق ناجیه است و دیگر فرقه‌ها 
ناراستین‌اند. این نمونه‌ها آشکارا بیانگر آن است که یکی از مهم‌ترین مبانی 
رویکرد حضرت رضاللّلا با ادیان دیگر اعتقاد به توحید و همسانی ماهوی 
وسالت ادبان؛ متختلف اسک: 

در این‌جا با بذل دقت در بخش نخحست از حدیث معروف سلسله 
الذهب: (لاله الا ال حصنی فمن دخل حصنی امن من عذابی» باید گفت که 
به نظر می‌رسد امام رضات* مفهوم کلی توحید را با توسعی درخور مورد 
عنایت داشته و به‌عنوان نمونة اعلای مسلمان عصر خویش, بر خود 
می‌دانست که افزون بر زعامت شیعیان (در قالب امامت) و در معنای عام‌تر 
همه مسلمانان (در قالب ولایت‌عهدی خلافت) به‌گونه‌ای توجهات را به 
سمت امکان وحدت ارتباطی میان اصحاب ادیان الهی نیز سوق دهد. آن‌چه 


۱. ابن بابویه» ۱۳۸۵ق» ج۱. ص۱۲۲-۱۲۱؛ ابن بابویه» ۱۴۰۴الف» ج۱. ص ۸۶-۸۵ 
۲ عطاردی, ۱۴۰۶ق» ج ۱ ص ۱۲۳؛ برای اصل روایت نگاه کنید به: انصاری, ۰۱۴۱۵ ص ۳۲۲: شیخ 


طوسی, ۱۴۱۳ ص ۵۲۳؛ طبرسی, ۱۳۸۶ق» ج۱. ص ٩۳٩۱‏ ابن بطریق, ۱۴۰۷ ص ۷۴. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


در روایات حضرت از پیشینیان از اهل بیت 9 در بیان مفاهیم توحید. به‌ویژه 
نقل و روایت حدیث نبوی «التوحید نصف الدین» اس بیانگر دیدگاه 
ایشان در منظری کلی است؛ دیدگاهی که وقتی در مواجهه با ادیان دیگر قرار 
گیرد به اشکال مختلف در همان راستای ایجاد وحدت از نوع هر آن‌چه در 
خاستگاه نخستینی بوده. روی می‌نماید. برای نمونه همانند گیری‌های مثالی 
در روایات بسیاری که از امام هشتم شیعیان برجای است. این سخن را به 
طرزی شگفت‌انگیز تبیین می‌نماید. آنچه تحت عنوان توحید در منظری عام 
در حدیث سلسلة الذهب توسط امام بیان شده است» در روایتی به نقل 
ایشان از امام حسن ۵ نیز به نوعی دیگر وارد شده است. بر پایة روایت امام 
رضا لاه عیسی بن مریم به هنگام خواب‌دیدن امام سوم شیعیان در پاسخ 
به پرسش امام حسن دربارة این‌که چه جمله‌ای برای حک نمودن بر 
انگشتری مناسب است؟ حضرت عیسی تا به این جمله تصریح نموده است: 
«لااله الا اش الملک الحق المبین»" در همین راستاست صراحت کامل امام 
رضا ما به کفایت اسلام با شهادت به لاله الا له" همین نوع نگرش به 
مفهوم کلی توحبد است که باعث می‌شود ان امام در مواجهه با مباصث 
مربوط به ادیان دیگر به شکلی از همسان‌نگری دینی در معنای عام و پیش 
خواندة آن قایل باشد؛ لذا آن هنگام که از حضرت در مبحث حفظ حرمت 
وصیت. پرسشی غیرمتعارف می‌گردد پاسخ شگفت‌انگیز ایشان توجه برانگیز 
می‌نماید. موضوع از این قرار است که مسلمانی وصیت کرد تا مالی از وی 
به نصارا رسد. وصیتی که اسباب ناخرسندی برادر وصی را برانگیخته بود و 
بر آن بود که تا مسلمانان هستند» رسیدن آن مال به نصارا دور از انديشه 
است. اما امام رضالثلا با استناد به ی ۱۸۱ از سوره بقره «انمَا امه علی 
زین یبدونة» بر صدق انجام وصیت صحه گذارده و رسیدن آن مال به 


ای پاپی ۳۱۷۸ ی ۶۸ 
۲ نوری, ۱۴۰۸ ج ۰۲ ص ۳۰۷. 
۳ حرعاملی. ۰۱۳۹۱ ج۱ ص ۴۴۰. 


ادیانی دیگر با رویکردی رضوی 00 ۲۹۷ 


نصارا را مورد تأیید قرار می‌دهد.. با توجه به آن‌چه گذشت برخی روایات از 
آن حضرت قابل تبیین می‌نماید. برای نمونه صدور برحی احکام فقهی 
یکسان برای افراد بهودی, نصارا؛ مجوس و نیز مسلمان؛" کنارهم آوردن‌هایی 
ان و هت اف ده ات سل و زان ارام 
رو که رفع عیسی بن مریم و شهادت و تدفین امام علی لا در آن روز 
بوده است؛" تشبیه فرزند بزرگوارشان, امام جواد لا به موسی بن عمران لا 
که دریاها را می‌شکافت و عیسی بن مریم #ا که مادری پاکیزه داشت و 
مواردی از این دست. همه نشان از همین انديشه دارد. 


۸-۸ انواع مواجهات امام رضا لا با صاحبان دیگر ادیان 

آن گونه که در بخش منابع پی‌گیری آراء امام لا در رابطه با پیروان ادیان 
دیگر بیان شد. متن باقی مانده از مناظرات آن حضرت با جائلیق» راس 
الجالوت. هربذ و برخی از صاحبان فرق. از مهم‌ترین منابع در این زمینه 
به‌شمار می‌رود. وجود انبوهی شاخحصه‌های ویژه در این مناظرات. ناگزیر 
التفاتی متفاوت را نیز طلب می‌کند: به نظتر, مسی‌رسد که در کنار روایات 
پراکنده از آن حضرت. می‌توان از اين مناظرات به‌طور خاص در چگونگی 
رویکرد تعاملی حضرت با صاحبان ادیان دیگر سود برد؛ لذا به نظر می‌رسد 
۳ رویکرد متفاوت رضوی از لابه‌لای این مناظرات قابل پی‌جویی است: به 
دست دادن تعریفی از دیگر ادیان براساس مبانی اعتقادات اسلامی؛ به دست 
دادن تعریف و نمونه‌هایی از دین اسلام در آراء دیگر ادیان؛ و در نهایت 
تثبیت انديشة احترام‌آمیز اسلامی نسبت به دیگر ادیان. 


۱ کلینی» ۱۳۹۱ ۷ ض ۱۶: شیخ: طوسی::۱۳۷۹ق»خ ٩‏ ضص ۰7۰۲ 
۲. مثلا همان منبع» ج ٩‏ ص ۱۲۴. 

۳ نوری» ۱۴۰۸ ج ۰۲ ص ۴۹۸؛ بروجردی,. ۱۳۹۹, ج ۳ ص ۲۱. 
شین بخ عیذالو‌هاب: ۳۶۹ ی 3۸-۱۰۷ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


٩-۸‏ تعریف و جایگاه ادیان و امم بر مبنای اعتقادات اسلامی 
خطبهٌ آغازین امام رضاللا در مجلس مأمون که آغازگر مباحثاتی دین‌مدار 
بوده یکی از متون مهم در بررسی مبحث حاضر است. بدون قصدی برای 
ورود به بررسی مفاهیم کلامی یاد شده در این خطبه و همچنین جایگاه 
بیاستی 2 اریجی: الاجهبیتن ازاهته جایب ترجه ای له اساس بان 
خطبه‌ای در توحید است. حضرت با علم به حضور پیروان ادیان و فرق. 
سخن خویش را با خطبةٌ بسیار فاخری در مفهوم توحید شروع کرده که در 
آن. شاخص شناخت و معرفت الهی را در مفهوم توحید بیان داشته است.! 
اهمیت این خطبه زمانی بیشتر مشخص می‌شود که ان را در کنار جمله کوتاه 
«لا اله الا ال حصنی» و حدیث معروف به سلسلة الذهب قرار دهیم؛ 
مخصوصاً اگر موقعیت حضرت در این مجالس را نیز در نظر داشته باشیم: 
حدیث سلسلة الذهب در حضور مردم به‌عنوان تنها حدیث به یادگار ماننده 
در نیشابور و دیگری کلام آغازین در مجلس مأمون بوده است. در اين منظر 
امام با رد برخعی از آراء پیروان ادیان دیگر در موضوعاتی همچون فرزند 
پنداری عیسی م۷ نسبت به خداوند» بز آن بود تا از آغاز با طرح نگرش 
اسلامی» مخاطب (مخاطبان) را با رویکرد قران و اسلام نسبت به اراء 
راستین و نیز تحریف‌شدة دیگر ادیان آشنا سازد. 

امام رضاللا بر مبنای انديشة اسلامی بر آن بوده است تا مخاطبان در 
گروه‌های فرهنگی و اجتماعی مختلف را نسبت به انديشة قرآنی دربار؛ قول 
به نبوت حضرت موسی تا و حضرت عیسی لا آگاه سازد؛ در همین راستا 
انبوهی از روایات برجای مانده از آن حضرت نشان می‌دهد که ایشان در 
ابعادی وسیع‌تر حتی به راستینی پیروان آنها و اسلام داشتن آنها (به معنای 
عام اسلام) نظر داشته است. با توجه به آن‌چه در بخش پیش بیان شد. امام 
رضالثا با اعتقاد به همسانی ماهوی ادیان و قول به توحید در معنای عام. بر 
آن بود که تفاوتی میان ادیان نیست؛ اگرچه پیش‌شرط مفروض, ادیان راستین 
و بدون تحریف در اراء برجای مانده انها بوده است. بررسی بسیاری از 


۱. نک: این بابویه ۰۱۴۱۷ ص ۲۲. 


ادیانی دیگر با رویکردی رضوی 02 ۲۹۹ 


روایات باقی مانده از آن حضرت در موضوعات مختلف. به‌ویژه مباحث 
اخلاقی. بسیار شگفت‌انگیز است. روایت‌هایی مانند آن‌چه دربارة داستان 
بانویی پرهیزگار از بنی‌اسرائیل که اهل صدقه بود و خدايش به سبب اطعام 
فقرا و دادن صدقه پاسخ درخوری به او داد و فرزندش را از چنگال گرگ 
زان بتانتعکایت ار ری قاس ی تست ماه تشن 
خویش در روایت و حکایت رضوی, از سوی پروردگار ستوده شده و همین 
شناخت و معرفت. نزد خداوند نسبت به ۶۰ سال عبادت او فزون دانسته 
3 ۲ فن ۰ ۰ ۰ 3 

شده است. در همین راستا ارجاع سخن رضوی به رویکرد بنی‌اسرائیل 
نسبت به مفهوم عبادت و میزان و درجه اهمیت آن» بر اين مبنا که عابد باید 
ات ویو یتبازی از اس ووایات در قلباتم ریات ابا و سضاق 
امام هشتم شیعیان سخن از آن دارد که در منظر ایشان آن‌چه تحت عنوان امم 
دیگر در قرآن کریم و نیز انديشة اسلامی ستوده شده و مورد پذیرش قرار 
گرفته است. مورد التفات بوده. چه اصلی‌ترین مفاهیم انسانی در میان آنها 
رات مک للم | ژر آنلحه بای بای وکام نب اما ۱2۳ که 
یهودیان با «امت موسی» يا «بنی‌اسرائیل» یافته‌اند و فاصله‌ای که نصارا 
(مسیحیان) با «امت عیسی» یافته‌اند. بدین ترتیب می‌توان دریافت که امام له 
پیرامون هر آن‌چه از موضوعاتی که به نوعی مرتبط با ادیان الهی و پیروان 
آنها بوده ضمن اعتقاد به دوگونه‌گی پیروان پیشینی و پیروان عصری. در اصل 
قول به حقانیت آنها پای می‌فشرد. به همین دلیل نیز در مواقع مختلف هر 
زمان که فرصتی پیش می‌آمده با ارجاع سخن به گسترة وسیع توحید و 
صرف اسلام (در معنای عام آن) با اعتقاد به وحدانیت الهی لا اله الا ال 
حصنی فمن دخل حصنی امن من عذابی؛ لا اله الا اللّه نصف الدین؛ کفایت 


۱. این بایویه. ۱۳۹۲ق» ص ۱۴۰؛ علامه حلی: ۰۱۴۱۰ ص ۱۳۸۵ 
یر ۳۱۳ 9 اضر ۳۹:6 
۳ کلینی, ۰۱۳۹۱ ج۰۲ ص ۱۱۱؛ این بابویه, ۱۴۰۴الف» ج۱. ص۱۵؛ راوندی» ۰۱۴۱۸ صص ۱۶۳,۵۳۰. 


۴ برای نمونه‌هایی دیگر سبط طبرسی, ۱۳۸۵ق» ص ۶۹؛ ابن بابویه, ۱۳۷۸ق» ص ۴۲۴؛ مجلسی, 
۳ ۶ ص ۱۲۲؛ جزایری, ۱۴۱۷ ج ۰۲ ص ۴۵۴. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


اسلام. با شهادت به لاله الا الّه» بر آن بود تا نه تنها مذاهب و فرقه‌های 
مختلف مسلمان به تجمیعی کلی دست یابند. بلکه با تکیه بر اعتقادات 
وحدانی اسلامی با زعامت و ولایت‌عهدی آن امام» پیروان ادیان الهی دیگر 
نیز امکان درک احترام متقابل و همزیستی در سرزمین‌های اسلامی را بيابند. 
در تمام این روایات امام بر آن است تا هم برای مسلمانان و هم برای اهمل 
کتاب مشخص سازد که اسلام نسبت به صاحبان دیگر ادیان رئوف بوده و 
نمونه‌های قرآنی و روایی در اين باره بسیار است. اما تلاش پرتوفیق ایشان 
در لایه‌ای دیگر نیز از اهمیت بسزایی برخوردار است. در برابر برخورد یاد 
شده امام در منظری دیگر این‌بار جایگاه و مرتبهٌ اسلام و انديشةٌ اسلامی را 
در آثار و آراء اهل کتاب مورد تدقیق قرار داده است. 


۱۰-۸. بازنمایی مبانی اعتقاد اسلامی در متون ادیان الهی 
در ادامةٌ سخن از چگونگی رویکرد امام هشتم شیعیان. حضرت رضا لاه 
نسبت به ادیان دیگر و کیفیت مواجهة ایشان با مفاهیم مختلف در این زمینه 
گفتنی اسبت که بر پایهٌ عقاید شیعی» امام با قرار داشتن در زنجیره عصمت 
و امامت افزون بر دانش‌های مختلف زمانه. از علوم و دانش‌های پیشین و 
مخصوصاً از کتب اصیل ادیان الهی که به میراث به ایشان رسیده. آگاه است؛ 
به این ترتیب است که امام از سویی در مباحث منظور به تدوین نگاه 
اسلامی نسبت به دیگر ادیان پرداخته و از سویی دیگر براساس کتاب‌های 
اصیل ادیان الهیء به بیان جایگاه اسلام در آن التفات نموده است. تردید 
جائلیق در برابر مأمون که: 

«چگونه با کسی بحث کنم که به کتابی استدلال می‌کند که من آن را 
قبول ندارم و به گفتار پیغمبری احتجاج می‌کند که من به او ایمان ندارم؟» 

و سخن و پاسخ بسیار حساس و تاریخی ماما به آن: 

«ای مرد مسیحی! اگر از انجیل برای تو دلیل آورم آن را می‌پذیری؟» 
فراز مهمی از تاریخ مواجهات و مناظرات دینی به‌شمار می‌رود. پس از این 
جملهء حضرت با استفاده از جملات مختلفی از انجیل و تورات به محاجه با 


ادیانی دیگر با رویکردی رضوی ۵ ۳۰۱ 


اضیحات اذبان پرداشته است. واقعیت. این است که نمی قوان وضود نموه 
نقلیاتی از برحی کتاب‌های دینی بهودیان و مسیحیان را تا پیش از این 
مناظره. در میان مسلمانان نادیده گرفت؛ اما برخی وجوه تمایز جدی میان 
آنها وجود دارد. فارغ از این که گويندة نمونه‌ها در این مقطع تاربخی؛ 
شخصی چون امام رضالثْ بوده است. باید گفت موضوعات بیان شده در 
عصر صحابه و تابعان که آبشخوری از کتب عهدین داشته. بیشتر حول محور 
موضوعاتی در مساحت تاریخی. مفاهیم اسلامی و مسائلی در کلیات 
کیهان‌شناسی و معادشناسی بوده که غالبا در مقام توضیح و تفسیر برخی 
آیات و اشارات قرآنی صورت می‌پذیرفته است؛ حال آن‌که بیشتر کسانی که 
اسلامآورده بودند. در وصفی از موضوعات می‌توان به بررسی تطبیقی انبیای 
بنی‌اسرائیل با آن‌چه در قرآن از آنها یاد شده بود اشاره کرد؛ مانند داستان 
شعیب نبی لا و یکی‌دانی اد شیاه در قرآن کریم با «تارح». پدر 
۰ ۳ اه ۳ 0 ۲ ۳ ۰ 
وصف و توضیح دربار؛ٌ عالم غیب و برخی فرشتگان که نمونه‌هایی از 
نامبری آنها را نه در عهدین, بلکه در برحی از متون اپوکریفا و کتب تلمودی 
می‌توان یافت " و سرانجام برخی مباحث کیهان‌شناسی که می‌توان نمونه‌های 
1 مس ۱ ۲ ۲ 3 
ان را در عهدین و متون تلمودی نیز مشاهده نمود. 

اما در مناظرة امام رضاله برای نخستین بار یکی از بزرگان مسلمان با 
در دست داشتن علوم هم ايشان به سخن دربارة متون دینی اهل کتاب 
موضوعات عصری یعنی توحید. نبوت و کلیاتی از اين دست مطرح شده 


۱ طبرسی. احمد. ۱۳۸۶ق. ج ۲. ص ۴۰۳ به بعد. 

۲. نک: انعام,۷۴؛ اعراف,۸۵؛ مقایسه شود با: سفر پیدایش, ۱۱: ۳۲-۳۱؛ سفر خروج, ۱:۳ 

۳. برای نمونه: ابن حبیب. ۱۳۶۱ص, ص ۸۷۰ عیاشی, ۱۳۸۱-۱۳۸۰ق» ج ۲. ص ۳۴۳؛ مقایسه شود با: 
کتاب اخنوخ. 10 ,9:1 ,8:1؛ براکوت, 180) 

۴ مسائل عبدالّه بن سلام, ۱۴۰۳ ص ۲۴۸-۲۴۷؛ ابن خزیمه, ۱۹۷۱م. ص ۱۰۲؛ ابن هشام» ۱۳۴۷ق؛ 
ص۳۸؛ مقایسه شود با: عهد عتیق» سفر پیدایش, باب اول؛ حگیگاء 120. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ءی2) (جلد اول) 


است. شک نیست که برپایة گفته‌های پیشین پیرامون اعتقاد اسلامی به وجود 
دو سطح از متون دینی نزد اهل کتاب» یعنی متون منزل و متون موجود؛ 
طبیعی است که اصالت متون منزل. که نزد امام #۵ نیز بوده است. سبب 
گشته تا آن حضرت از همان متون و نه متون موجود استفاده نماید؛ اگرچه 
که در برخی موارد. این دو سطح از متون با هم تطابقاتی دارند. در این‌جا 
ذکر برش از استنادات: حطترت به عهدین که می‌توان نمونه‌های آنها را کر 
متون موجود از کتاب مقدس یافت. به اشاره خواهد آمد. امام ْ با ایراد 
دلایلی و دادن نمونه‌هایی از متون ایشان نشان داد که در متون الهی پیشین. از 
نبوت خاتم پیامبران یاد شده است. این در حالی است که براساس آن‌چه در 
منابع آمده حاضران آن جمع نیز با قرائت متون خویش, به اين فرمود؛ امام 
اقرار نمودند. از این دست نمونه‌هاست: 

«(ای رأس الجالوت) آیا می‌دانی که حضرت موسی لا به بنی اسرائیل 
وصیت کرد که پیامبری از میان برادران شما خواهد آمد. او را تصدیق کنید و 
په سخنانش گوش فرادهید.»" این تصریح امام را می‌توان در برخی اسفار 
عهد عتیق و جدید یافت؛ چنان‌که در سفر تثیه" از عهد عتیق بدین صورت 
اشارم: شنده: اتست: که 

«نبی‌ای را برای ایشان از میان برادران ایشان مثل تو مبعوث خواهم کرد 
و کلام خود را به دهانش خواهم گذاشت و هر آن‌چه به او امر فرمایم به 
ایشان خواهد گفت و هر کسی که سخنان مرا که او به اسم من گوید نشنود. 
من از او مطالبه خواهم کرد.» 

و یا در اعمال رسولان" از عهد جدید این گونه می‌خوانیم: 

«زیرا موسی به اجداد خود گفت که خداوند خدای شما نبی‌ای مثل من 
از میان برادران شما برای شما برخواهد انگیخت. کلام او را در هرچه به 
شما تکلم کند بشنوید.) 


۱ طبرسی. ۶ق ج ۰۲ ص ۱۵-۴۱۴ ۴. 
۲ ۰ 


۱۵ 


ادیانی دیگر با رویکردی رضوی 02 ۳۰۳ 


در بخشی از مناظرة امام رضا لا با عالم مسیحی, امام چنین می‌فرماید: 

«ای نصرانی! این سخن عیسی تا را در انجیل می‌شناسی که: من به 
سوی پروردگار شما و پروردگار خودم می‌روم و بارقلیطا می‌آید و درباره 
من به‌حق. شهادت می‌دهد.. ۳ 

اين وا بارقلیط (یا فارقلیط) که برخی از محققان معاصر آن را شکل 
عربی‌شده وازهُ پونانی پاراکلتوس به معنی شفیع. مدافع و میانجی یاد 
کرده‌انده " در برخی فرازها از انجیل یوحنا آمده و به فرستاده شدن او در 
زمانی پس از عیسی "1 اشاره شده است. فارغ از اين‌که در انديشة غالب در 
سده‌های آو ۳ ق در محافل اسلامی این فرستاده (فارقلیط)» با موضوع 
بشارت به احمد (حضرت رسول 327) پیوند یافته بوده اساس دانش رضوی 
و ارجاع این مبحث به انجیل در موضوع سخن حاضر دارای اهمیت است؛ 
این مبحت بدین صورت در انجیل یوحنا درج شده است: 

«و من از پدر سوال می‌کنم و تسلی دهنده‌ای دیگر به شما عطا خواهد 
کرد تا هميشه با شما بماند؛" لیکن تسلی‌دهنده یعنی روح‌القدس که پدر او را 
به اسم من می‌فرستاد او همه چیز را به شما تعلیم خواهد داد و انچه به شما 
و 

در بخش دیگر از مناظره» دهمین معصوم لا در ادا تبیین جایگاه 
ها شا کون ان ها امس ان ار اسان 
آسمانی پیشین نیز مشاهده نمود سخن را به سمت موضوع نفی الوهیت 
عیسی بن مریم له به مثابةٌ یکی از اصلی‌ترین آرای قرآنی دربارة شخصیت 
حضرت عیسی 2 بیان داشت. امام رضاءت* با بیان معجزات ان حضرت 
پیرامون احیای مردگان و درمان بیماران» ضمن تأیید این امر. اساس این 
توانایی را دلیلی بر الوهیت ندانسته و با یاد کرد نمونه‌هایی از میان دیگر 


طبرسی» ۱۳۸۶ق» ج۲» ص ۴۱۱ 
۲ پاکتجی, ۱۳۷۳. ص ۶۸۲ 
تیا بوتختای ای خر 
نمیا بوتتار ۲۶:۲۴ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ءج2) (جلد اول) 


پيامبران بر آن است که ایشان نیز به رغم داشتن چنین توانایی‌هایی: به 
لو هیت متصفت. نشته‌انك, 

«الیسیع نیز آن می کرد که عیسی لا انجام می‌داد؛ راه رفتن بر روی آب؛ 
زنده گرداندن مردگان» شفا دادن بیماران...»؛ «حزقیال نیز آن می‌کرد که 
عیسی فا انجام می‌داد و مردگان زنده می‌کرد...»! 

این سخنان امام رضالثلا و ارجاع ایشان به کتب الهی را می‌توان در متون 
عهدین بازیافت. 

«و اخزیا از پنجره به بالاخانهٌ خود که در سامره بود افتاده» بیمار شد. 
پس رسولان را روانه نمود به ایشان گفت نزد بعل‌زبوب. از خدای عقرون 
رفته بپرسید که آیا از این مرض شفا خواهم یافت»؛" 

«در آن ایام حزقیال بیمار و مشرف به موت شد و اشعیا ابن اموص نبی 
نزد وی آمده او را گفت خداوند چنین می‌گوید: تدارک خانةٌ خود را بسین, 
زیرا که می‌میری و زنده نخواهی ماند؛ آن‌گاه او روی خود به سوی دیوار 
بررگردانید و نزد خداوند دعا نموده گفت:ای خداوند مسئلت این‌که یاداوری 
که چگونه به حضور تو به امانت و به دل کامل سلوک نموده‌ام و آنچه در 
نظر تو پسند بوده است بجا آورده‌ام. حزقیال زار زار بگریست؛ و واقع شد 
قبل از آن‌که اشعیا از وسط شهر بیرون رود که کلام خداوند بر وی نازل شده 
گفت: برگرد و به پیشوای قوم من حزقیال بگو یهوه خدای پدرت داوود 
چنین می‌گوید: دعای تو را شنیدم و اشک‌های تو را دیدم اینک او را شفا 
خواهم داد و در روز سوم به خانة خداوند داخل خواهی شد و من بر 
روزهای تو پانزده سال خواهم افزود و تو را و این شهر را از دست پادشاه 
اشور خواهم رهانید و این شهر را به خاطر بندهٌ خود داوود حمایت خواهم 
کرد؛ و اشعیا گفت: که قرصی از انجیر بگیرید و ایشان آن را گرفته بر دمل 
گذاشتند که شفا یافت)۳ 


ظیرسی وس از ۱۳۰۸۵۴۰۷ 
۲. کتاب دوم پادشاهان, ۱ ۲ به بعد. 
و 


ادیانی دیگر با رویکردی رضوی ۵ ۳۰۵ 


«و دوازده شاگرد خود را طلبیده ایشان را بر ارواح پلید قدرت داد که 
آنها را بیرون کنند و هر بیماری و رنجی را شفا دهند.»" 

«و بسا کسانی را که به انواع امراض مبتلا بودند شفا داد و دیوهای 
بارش رون کرده: نگذارد که دیی‌ها خر فد ون ویر که آی را شتا عم 

امام رضا نف در ادامة سخن از نفی الوهیت از عیسی لا و در تقابل با 
انديشة فرزند پنداری خداوند. با ظریفه‌ای در سخن از عبادات و روزه‌داری 
عیسی بن مریم 4 عملاً مخاطب نصرانی را به پذیرش معبودی دیگر که 
مورد پرستش حضرت عیسی * بوده. رهنمون می‌شود. این دست اشارات 
رضوی به عبادات فرزند مریمللّلا را می‌توان در نمونه آیاتی از اناجیل 

«آن‌گاه عیسی ۶ به دست روح به بیابان برده شد تا ابلیس او را تجربه 
نماید و چون چهل شبانه‌روز روزه داشت آخر گرسنه گردید.»" 

«بامدادان قبل از صبح برخاسته بیرون رفت و به ویرانه‌ای رسیده در آنجا 
به دعا مشغول شد)* 


۱۱-۸ تأثیراكت پسینی عملگرد رضوی 

با آن‌چه در بخش‌های پیشین یاد شد. عملکرد امام علی بن موسی الرضا ۱ 
در مواجهه با ادیان دیگر در دو بُعد؛ ۱) نمایاندن جایگاه ادیان دیگر در نظر 
اسلام و ۲) نشان‌دادن جایگاه اسلام در متون الهی ادیان دیگر در منابع متقدم 
ثبت گردیده است. این امر تأثیرات بسزایی در تاریخ انديشه و فرهنگ شیعی 
و نیز بازخورد آن در دیگر منابع داشته است. 


یا میا 13 
۱۳۳ 
۱ 
تخل فرقن: ۵ ۳۵ 
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۱۲-۸. امام شیعه به مثابة مدافع اسلام 

در مناظرات حضرت با پیروان ادیان دیگر بدون قصدی برای نقد و بررسی 
مواضع تاریخی و موضوعات سیاسی در عملکرد مأمون که حضرت رض الا 
را در میدان مناظره با عالمان فرق و مذاهب و ادیان دیگر قرار داد؛ مهم آن 
است که در آن برهةٌ حساس تاریشی که هم برای شیعیان و هم برای کلية 
مسلمانان از درجة اهمیت بسزایی برخوردار بوده است." دهمین معصوم و 
هشتمین امام شیعیان امام رضا له به‌عنوان شاخص و نمونه اعلای مسلمان 
مدافع دین, در برابر پرسشگران از دیگر ملل و نحل قرار می‌گیرد. بنابر 
روایت این رخداد تاریشی؛ پس از بیان پیغام مأمون مبنی بر حضور عالمان 
ادیان و فرق و درخواست ايشان برای هم کلامی و مباحنه باان امام که 
توسط یاس خادم حضرت. به امام منتقل می‌شود. نوفلی که نزد امام بوده 
انوا ارد ان ها پر کی دافت: تحص رت تسا فا سلن ده سب ار 
طریته ناه هه حفرت تفای بل آ رامین یا ارامان آغتار 
توفیق خویش در مناظره را گوشزد نمود. در واقع با اشار امام #2" مشخص 
شد که آن بزرگوار به مثابهةٌ تنها و اصلی‌ترین مدافع منافع دین اسلام در آن 
عهد. حضوری همه جانبه داشته و افزون بر شیعیان. در جمع مسلمانان نیز 
این فرزند نبی اکرم 22 و برخاسته از اهل بیت 22 امکان هماوردی با تمامی 
عالمان و بزرگان ادیان و مذاهب مختلف را خواهد داشت. 


مر روا 

ی گس ووام داز هنت بط کل سا فمهی »کار و ازج 
جانبی دربار؛ اهل کتاب از بهود و مسیحیان به نقل از آن بزرگوار در منابع 
گوناگون روایت شده است. این روایات غالبا در موضوعات تاربخی و 
تفسیری در منابع بازتاب یافته است که با دو رویکرد بیان شده‌اند؛ یکی 
روایات نیمه تاریخی و دیگری روایاتی که به نوعی در آن, ارادت اهل کتاب 
نسبت به اهل بیت تا دیده می‌شود. چنان که بر اساس روایت. در کنار انبیائی 
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همچون نوح و ابراهیم 2 که در گرفتاری‌ها به امامان م92 توسل می جسته‌اند؛ 
حضرت موسی 4 در فرار از دست فرعونیان هنگام گذر کردن از دریا؛ با 
نامبری از اهل‌بیت 9 بدیشان توسل جسته است و حضرت عیسی لا نیز در 
زمانی که بهودیان قصد به صلیب کشیدن او را داشتند. با توسل به 
اهتل بت ۳ هراس نذا تسه اسان اف اس هس 
همانندگیری‌های روایی را می‌توان در روایاتی هم جست که در آنها برحی 
مفاهیم برخاسته از اعتقاد به زنجیرةٌ عصمت و امامت در قالب تشبیه برخی 
ان مصادیق رات مرس به پایوت عهد برد بت اسرایا بیان فده است. از 
نمونه‌های ویژه از این موارد را می‌توان در مباخث آخرالزمان» در ایجاد 
ارتباطی روایی میان عیسی بن مریم لا و حضرت مهدیتل مشاهده نمود." 

در میان روایات امام هشتم سخنان و حکایاتی نقل شده است که نه تنها 
در آثار حدیث شیعه رواج تام یافته است. بلکه نشان آنها را در آنار وعظی 
در سده‌های میانی نیز می‌توان بازجست. از این دست روایات رضوی 
می‌توان به‌عنوان نمونه به نصایح حضرت عیسی لا به حواریون یاد کرد.؛ 
انبوهی از روایات منقول از آن جناب در اثار تفسیری و حدیثی پسین. جه 
در قالب سخنان و حکایات مروی از خود امام. یا آنها که وی از پدران 
بزرگوار خود نقل نموده است. در همین راستا جای دارد." 

در ادامةٌ سخن از جایگاه روایات امام رضالثلا پیرامون مباحث مربوط به 
اهل کتاب. مخصوصا باید به روایات فقهی برجای مانده از ان حضرت اشاره 


۱ راوندی, ۰۱۴۱۸ ص ۱۱۰-۱۰۹؛ حر عاملی. ۱۳۹۱ق» ج ۰۷ ص ۱۰۳. 

۲ کلینی» ۰۱۳۹۱ ج۰۱ ص۲۳۸. 

۳. صحيفة الرضا #ه ۱۴۰۸ ص ۲۷۲؛ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۰۵۲ ص ۳۳۵. 

۴ کلینی. ۱۳۹۱ق ج۲. ص ۱۳۷ ابن بابوبه. ۰۱۴۱۷ ص‌۵۸۵؛ فتال نیشابوری, ۱۳۸۶ق». ص۴۴۵؛ 
سبط طبرسی» ۱۳۸۵ ص ۴۶۹. 

۵ نک: عیاشی, ۱۳۸۱-۱۳۸۰ق. ج۱» ص ۴۶؛ ابن بابویه. ۱۳۹۲ق» ص ۷۹؛ ابن بابویه. ۱۴۰۴الف» 
صص ۲۱۸,۰۲۲۳؛ شیخ طوسی. ۰۱۴۱۳ ص ۲۱۹؛ طبرسیء ۱۴۱۵ ج۱. ص ۲۵۷؛ حویزی, ۱۴۱۵ 
ج ۳۳۰/۲۴۷۰۳/۱؛ فیض کاشانی, ۱۳۷۴ ۱۳۸/۱؛ طریحی,۱۳۸۶ق» ج۴. ص ۳۲۰؛ نوری» ۱۴۰۸ ج ۸ 
ص ۴۱۳؛ حر عاملی. ۱۳۸۴ق. ص ۱۱۴؛ مجلسیء ۱۴۰۳ق. ج ۰۱۴ ص ۰۲۱۴ ج۰۳۵ ص ۳۱۹ 
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کرد که در منابع مختلف بر جای است. این روایات که در بسیاری از موارد 
به دلیل همان تسامح رویکرد اجتماعی حضرت در مسیر حرکت به سمت 
گسترش انديشة وحدت که برگرفته از مبانی قرآنی و سنت اهل‌بیت 22 نیز 
بوفف تفن انار علی ورد اسشفاده عالمان شمان فان کرفته سید گرانم 
زوابات:بر همان مبانی: ای .در ابواب ملفی از خمله شهادت ذمبان ! 
مقابر مسلمانان " مسائل مربوط به قصاص؛" و برخی دیگر از موارد دیده 
می‌شود. جالب آن است که در روایتی از آن امام که به بیان جایگاه ارزشمند 
فقیهان عصری اشاره دارد منزلت فقیهان در آن زمان» به جایگاه پیامبران 


تاشراکیل یه یله اس" 


۱۴-۸. سنت احتجاج‌نویسی 

مناظرات حضرت رضاْلا با پیروان ادیان و فرق گوناگون آنار بسیاری بر 
مجامع فکری خاصه و عامه نها اما به نظر می‌رسد یکی از آثار بسیار 
ارزشمند و فرهنگی این مناظرات بر عالمان, و نویسندگان و متفکران شیعی. 
تأثیر آن بر ورود محافل شیعه به تدوین و تألیف آثاری در قالب محاجات و 
احتجاجات بود. در واقع از همان سدة ۳ ق این دست آثار توسط برحی از 
عالمان و متکلمان آغاز شد. بسیاری از متکلمان این عصر با آناری در 
موضوعات خاص به این شیوه تألیف روی آوردند و در آن با استفاده از 
اقوال و آثار دیگر ملل و نحل به تدوین دست زدند. نمونه‌هایی از این گونه 
آتار را می‌توان تحت عنوان التوحید و اثبات صفات الرب از ابن خزیمه و 
بخش «کتاب التوحید» از الکافی کلینی. یا کتاب ارزشمند التوحید ابن بابویه 


۱ شیخ طوسی. ۳ ج۳. ص ۶؛ شیخ طوسی. ۳ جح ص ۷۰؛ حرعاملی. ۱ ۱۶ 
ص ۰۲۹۰ 

" نوری, ۰۱۴۳۰۸ ج ۰۱۷ ص ۴۳۷. 

۳ حلی, ۱۴۱۴ ج۱. ص ۵۶؛ نوری» ۱۴۰۸ ج ۰۲ ص ۰۱۸۲ 

۴ حر عاملی. ۱صق ج ۰۱۹ ص ۸۱. 

۵ فقه الرضا مه ۰.۱۴۳۰۶ ص۳۲۸؛ شیخ انصاری. ۱۴۱۵ ج ۲ ص ۵۵۱. 
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بازجست که در آنها با همین شیوه. اقدام به احتجاجات اعتقادی نموده‌اند. 
در همین راستا کتاب ارزشمند الاحتجاج ابو منصور احمد بن علی طبرسی 
از عالمان سدة 1 ق از جایگاه مهمی برخوردار است. وی در اين اثر با نظمی 
مرتب و آشکار به تدوین مناظرات و احتجاجات اهل‌بیت 92 پرداخته و در 
آن» بخش مفصلی را به مناظرات امام رضالقّا اختصاص داده است. در شمار 
این دست آار باید از الارشاد شیخ مفید. مناقب آل ابی‌طالب از اسن شهر 
اشوب. کشف الغمة اربلی و بخش احتجاجات از مجموعه بحار الانوار نیز 
یاد کرد. 
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منابع 

قرآن کریم. 

. آقا بزرگ طهرانی. محمدمحسن(۱۹۸۳م)» الذريعة الی تصانیف الشیعة» بیروت. 
بن نماء محمد(۱۳۱۹اق). مثیر الاحزان» نجف. 

بن بابویه. محمد(۱۶۱۷اق) الامالی» قم. 

بن بابویه. محمد(۱۳۸۷ق/۱۹۱۷ع) التوحید. به کوشش هاشم حسینی تهرانی؛ 


تهران: 


بن بابویه. محمد( ٩۷۲/6۱۳۹۲‏ ام تواب الاعمال. به کوشش محمد مهقدی 


ما ها مم 


و 


۸ابن بابویه محمد( ۰ اق)؛ عیون اخبار الرضا. بیروت. 

4ابن بابویه محمد(۳۹۰اق» کمال‌الدین, به کوشش علی‌اکبر غفاری تهران. 

۰. ابن بابویه» محمد(؟۱۶۰ق» من لایحضره الفقیه. به کوشش علی اکبر غفاری؛ 
تم 

۱۱ بن بطریق. یحیی(۱۶۰۷ق). العمدة (عمدة عبون صحاح الااخبار). قم. 

۳ بن حبیب» محمد(۱۳۱۱ق/۱۹۲ع) المحبر. به کوشش لیختن اشتتر» حیدرآباد 
دکن. 

بیروت. 

6 ابن ربن. علی(۱۹۸۲/۱۶۰۲م) الدین و الدولةء به کوشش عادل نویهض 
بیروت. 

7. ابن شهر آشوب محمد("۱۳۷ق)» مناقب آل ابی طالب. نجف. 

۸. این قبه. محمد(۱۳۹۰ق). بخشهای «نقض الاشهاد. ضمن کمال‌الدین. 
1۹ بن قتیبه» عبد ال( ۹۱۰ ۱ع) المعارف. به کوشش ثروت عکاشه. قاهره. 

۱ ابن هشام عبدالملک( ۱۳۶۷ق) التیجان فی ملوک حمیر حیدر آباد دکن. 
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۲ ابو لت سمرقندی» نصر «بستان العارفین). در هامش تیه الغافلین. دهلی: 
کتابخانه اشاعة الاسلام. 

۳ ابو لت سمرقندی» نصر تنبیه الغافلین. دهلی؛ کتابخانه اشاعةً الاسلام. 

۶ احمد بن حنبل(۱۳۱۳ق). المتستده قاهره. 
تم 

7 بحرانی» یوسف(۱۳۱۳)» الحدائق الناضرة قم. 

۸ بروجردی(۳۹۹اق). جامع احادیث الشیعةء قم. 

۹ پاکتچی. احمد (۳۷۳ش). احمد» دايرة المعارف بزرگ اسلامی. 

۰ التفسیر منسوب به امام حسن عسکری ْ به کوشش مدرسه امام مهدی تتتّه 
قمی ۹ اق؛ 

۲ حر عاملی(۱۳۸۶ق/۱۹1۶م) الجواهر السنیق نجف. 

۳ حر عاملی؛ محمد(۱۳۹۱ق). وسائل الشیعق به کوشش عبدالرحیم ربانی 
شیرازی و دیگران بیروت. 

خی ین تدالو هاب(۱۹ ی فبون المرات» تجفت: 

۵ حمیری» عبدالله(۱۶۱۳ق)» قرب الاسناه به کوشش موسسة آل البیت؛ قم. 

۸ راوندی» سعید(۱۳۹۷ق) فقه القرآن, به کوشش احمد حسینی؛ قم. 

3 سبط طبرسی. علی(۱۳۸۵ق ۹٩1۵/‏ ام مشکاة الانوار نجف. 

1۳ شیخ طوسی. محمد(۱۳۷/۲۱ - 3۷۵ الاستبصار به کوشش حسن موسوی 
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0 شیخ طوسی. محمد(۱۳۷۹ق)؛ تهذیب الاحکام. به کوشش حسن موسوی 
خرسان» نجف. 

1 شیخ مفید. محمد(۶۱۶ اق) الارشاد. بیروت. 

۷ شیخ مفید. محمد(۱1۱۶ق/۱۹۹۳م): فصول العشرة به کوشش فارس حسون؛ 
بیوت. 

۸ صحيفة الرضا 1 به کوشش محمدباقر موحد ابطحی اصفهانی, قم ۱۶۰۸ق؛ 

٩‏ صفار محمد(۱۶۰ق). بصاثئر الدرجات. تهران. 

۰ صنعانی. عبدالرزاق(۱۶۰ق/۱۹۸۳م). المصنف. به کوشش حبیب الرحمان 
اعظمی. بیروت. 

۱ طباطبایی. محمدحسین( ۱۷ اق/۱۹۹۷م)» المیزان» بیروت. 

۲ طبرسی. احمد(۱۳۸۹ق/۱۹۹۱م) الاحتجاج. به کوشش محمدباقر موسوی 
خرسان» نجف. 

۳ طبرسی, فضل(۶۱۵ اق)» مجمع البیان. به کوشش گروهی از محققان بیروت. 

۶ طریحی, فخرالدین(۱۳۸۹ق) مجمع البحرین به کوشش احمد حسینی. نجف. 

۵ علامه حلی. حسن(۱۶۱۰ق)» الرسالة السعدية به کوشش عبدالحسین محمد 
علی بقال, قم. 

7 علامه حلی. حسن(۶۱۶اق) تذكرة الفقهای قم. 

۷.عماد الدین طبری. محمد(۱۶۱۲ق) بشارة المصطفی, به کوشش جواد قیومی. 
قم. 

۸ عیاشی. محمد(۱۳۸۰ - ۱۳۸۱ق). التفسیر, قم. 

.٩‏ فتال نیشابوری. محمد(۳۸۱اق). روضة الواعظین. به کوشش محمد مهدی 
خرسان. نجف. 

۰ فقه الرضا فد (۱۶۰ق) مشهد. 

۱ فیض کاشانی» محسن(۱۶۱۲ق)؛ الاصول الاصیلة قم. 

۲ فیض کاشانی» محسن(۱۳۷۶). تفسیر صافی. تهران. 

۳ کتاب سلیم بن قیس. به کوشش محمد باقر انصاری. قي ۱۶۱۵ق؛ 

۶ کتاب مقدس (عهدین)؛ 

5 کلینی» محمد(۱۳۹۱ق). الکافی. به کوشش علی‌اکبر غفاری. تهران. 

1.مبارکفوری» محمد عبدالرحمان(بی تا تحفة الاحوذی دار الکتب العلمیه 


بیروت. 
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۷ مجلسی, محمدباقر(؛ ۶۰ ۱ق/۱۹۸۳ع) بحار الانوار» بیروت. 

۸ مسائل عبدالله ببن سلام(۱۹۸۳/۱۶۰۳ع) ضمن جلد ٩۷‏ از بحار الانوار 
مجلسی. بیروت. 

9 مسعودی» علی(۱۳۸۵ق/۹۱۱ ۱م)» مروج الذهب. به کوشش یوسف اسعد داغر. 
بیروت. 

۰ مسند الامام الرضا 2 (7 ۱1۰ به کوشش عزیزاله عطاردی. مشهد. 

۱ نوری» حسین(۱۹۸۸/۱۶۰۸ع)» مستدرک الوسائل» بیروت. 
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جایگاه امام رضانث+ در علوم قرآنی و تفسیر 

عباس مصلائی‌پور! 
جایگاه و نقش معصومان "6 در ترویج و توسعه فرهنگ و معارف قرآنی؛ 
به‌ویژه تفسیر قرآن کریم» نقش کلیدی و اساسی است. این مهم. همزمان با 
نقش اثرگذار رسول داتفه در تفسیر ایات قران و ترییت مفسرانی 
گران‌قدر از صحابه. همچون امیرالممنین علی * آغاز می‌شود. امیرالممنین 
علی لا به‌ عنوان یک شاگرد ویژه که تمام مسائل وحی و شریعت را از رسول 
خدالط آموخته بوده خود به تربیت مفسران پرداخت و به‌گونه‌ای در فرهنگ 
و دانش آن عصر نفوذ کرد که هیچ یک از صحابه دارای هر دانش و منصبی 
که بودند. خود را بی‌نیاز از وی نمی‌دیدند. پس از حضرت علی 3 
بزرگ‌ترین مفسران صحابه مانند ابن عباس, ابن مسعود و ابی بن کعب. نه 
تنها به علم بی‌نظیر آن حضرت اعتراف کرده‌انده بلکه در بسیاری از موارد. 
علم تفسیر خود را وامدار ایشان می‌دانند. ابن عباس می‌گوید: «تمام آن‌چه را 
از تفسیر فراگرفتم. از علی بن ابی‌طالب 3 است.» افزون بر آن؛ این شیوه در 
خاندان امام علی لا ادامه می‌یابد. پیشوایان از اهل‌بیت 3۳2 به افاضه علوم و 
گسترش فرهنگ قرآنی می‌پردازند. از امام رضالثلا در تفسیر و توضیح آیات 
قران کریم. روایات فراوانی رسیده است. از جمله نکات قابل توجه در 


۱. دانشیار دانشگاه امام صادق تا حمع.انمصنعه) نماامکاصیه 
۲ ابن‌شه رآشوب. ۱۳۷۹ق» ج ۰۲ ص ۴۳. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


روایات حضرت رضالاه عنایت به آموزه‌هایی است که امروزه با عناوین 
علوم قرآنی و تفسیر قرآن کریم معروفند و زمینه‌های فهم بهتر کتاب الهی را 
فراهم می‌کنند. واکاوی روایات رضوی, به جهت تبیین جایگاه امام رضا لا 
در علوم قرآنی و تفسیر و تأثیر آموزه‌های حضرت بر مباحث علوم قرآنی و 
تفسیر از اهداف نگارش این مقاله است. 


1-۹ بیان مبانی و اصول راهبردی تفسیر قرآن کریم 

یکی از نقش‌های مهم معصومان 2 ارائه مبانی و اصول راهبردی تفسیر 
قران کریم است که آنان همواره در سخنان و آموزه‌های تفسیری خود بدان 
اشاره کرده‌اند. ایین مبانی که نقش تعیین‌کننده و اثرگذار در فهم و 
برذاشت‌های قرانی دارده کلیک‌راهکشاسرای مفسران اسبث و براشتاس ان 
می‌توان مفاهیم آیات را کشف کرد. برحی از صاحب‌نظران مبانی تفسیر را به 
دو دسته کلی مبانی صدوری و مبانی دلالی تقسیم کرده‌اند.! 


1-9 مبانی صدوری تفسیر 

مبانی صدوری به آن بخش از مبانی گفته می‌شود که صدور قران موجود را 
به تمام و کمال از ناحیه‌ی ذات اقدس حق تعالی به اثبات می‌رساند." 
مهم‌ترین مبانی صدوری تفسیر در احادیث رضوی به شرح زير است: 


۱-۱-۱-4 نزاهت قرآن کریم از تحریف 

تحریف‌ناپذیری قرآن کریم یکی از مهم‌ترین مبانی قرآن شناختی است که 
اشات ان تی اه ی امام رضا لا در روایتی فرموده است: «..ا 
کعلق من الازمتد وا ۹ یهت علي الألینة له لم بل پزتان دون زمان بل 
یل یل راد زب علي کل اد نی اباطل یبن تب ول 
من - خلفه تثریل من حکیم حمید ... قرآن در زمان‌ها کهنه نمی گردد و بر 
زبان‌ها ترک نمی‌شود. زیرا قرآن برای زمان حاصی نیست. بلکه دلیل روشن 


۱ برای نمونه نک: شاکر. ۱۳۸۲ش. ص ۴۰. 
۲ شاک ۱۳۸۲ش. ص *۴۰. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ ۳۱۹ 


باطل به سویش نمی‌آید وحی [نامه ]ای است از حکیمی ستوده [صفات]»" از 
این روایت می‌توان صیانت قرآن کریم از تحریف را استنباط کرد." 


۲-۱-۱-4. وحیانی بودن الفاظ قرآن کریم 

وحیانی بودن الفاظ قرآن کریم. یکی دیگر از مبانی صدوری تفسیر قرآن 
کریم است. بررسی روایات رضویی بیانگر این مطلب است. برای نمونه 
حسین بن خالد از امام رضالفلا سوال می‌کند: ای پسر رسول خداه به من خبر 
دهیله آیا قرآن الق استبا مغلوق؟ حضرت فرموه: فران ته شالق است و 
نه مخلوق و لکن کلام خداوند عزوجل است. این حدیث شریف» به 
وضوح ناظر بر پیشینه بحث غیر زبانی بودن وحی است. راوی از امام 
رضا لا می‌پرسد: به من خبر بده که قرآن خالق است يا مخلوق؟ امام ۷ به 
وال کل هم قیا بت کشک نیج از وه عاط اس دی اتاه باق 
آن ثمره‌ای وجود ندارد. لذا در یک جمله کوتاه دستاورد غلط آن, یعنی غیر 
زبانی بودن وحی را مردود شمرده و می‌فرماید: قرآن کلام خداست. 


۳-۱-۱-۹. حادث بودن کلام الهی 

حدوث يا قدم کلام الهی. از موضوعاتی بوده که به‌ویزه بعد از پیدایش 
معتزله محل بحث با گروه‌هایی نظیر محدثان قرار گرفت. در روزگار مأمون, 
با عنایت به گرایش وی به معتزلیان. ایین گروه از حمایت خلیفه عباسی 
بهره‌برداری کردند. ‏ دیدگاه امامیه. گرچه با معتزله از جهت حادث بودن 
کلام الهی موافقت دارد اما در روایات رضوی به نکته‌ای اشاره شده که نقطه 
تمایز شیعه و معتزله را نشان می‌دهد و آن بی‌حاصل بودن این بحث‌هاست." 


۱ فصلت.۴۲؛ ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۱۳۰؛ بحرانی» ۱۴۱۶ق» ج۰۱ ص ۶۵ 
۲ نک: جوادی املی. ۱۳۸۲ش» ص ۲۴. 

۳ ان بابویه ۱۳۶۲ش, صص ۵۴۶-۵۴۵. 

۴ نک: طبری. بی‌تا؛ ج ۰۷ صص ۲۰۳-۲۰۰ 

۵ برای نمونه نک: ابن بابویه. ۱۳۶۲ش. صص ۵۴۶-۵۴۵. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


شایان ذکر است که حضرت رضاللا با بهره گیری از آیات ۱۱۳ سوره مبارکه 
طه و نیز ۲ سوره مبارکه الانبیاء بر حادث بودن کلام له استدلال می‌کنند. نیز 
حضرت خطاب به ابوقره بیان می‌دارند که تورات. انجیل. زبور فرقان و 
تمامی کتبی که خداوند برای جهانیان نازل فرموده نور. هدایت و تمامی آنها 
1۱ 


۴-۱-۱-۹. جاودانه بودن قرآن کریم 

قران کریم. آخرین کتاب اسمانی برای هدایت بشر است؛ از این رو باید 
قوانین آن به گونه‌ای باشد که تا روز قیامت بتواند نقش هدایتگری برای فرد 
و جامعه ایفا نماید. لازمه اين مبناء برحوردار بودن قرآن کریم از احکام 
تارتین اتظاق بان ومان‌های عالی اه ون خووداری ار راشل شین 
است. امام رضاللا به واسطه پدر بزرگوارش 3 روایتی از امام صادق "9 نقل 
کرده است که مردی از امام صادق "۹ پرسید: چگونه است که هر چه قرآن 
پیشتر مورد بررسی قرار می‌گیرد بر تازگی آن افزوده می‌شود؟ حضرت 
فرمود: «أن اللّه تتارك وتهالي کم تنعل پوتایرطرن زمان و لا ناس دون ناس 
َو في کل زمانر جدید و ند کل قوم ۶ عض الي یوم لیا زیرا خداوند 
قرآن را برای زمان خاصی و مردم به‌خصوصی نازل نفرموده است؛ تابر این 
قرآن در هر زمان جدید و تا روز قيامت نزد هر قومی تازه است. از این 
روایت به‌حوبی می‌توان به جاودانگی و طراوت قرآن و شکوفاتر شدن آن در 
هر عصر و زمان برای همه مردم تا روز قيامت پی برد. 


۲-۱-4. مبانی دلالی تفسیر قرآن کریم 

مبانی دلالی, به آن دسته از مبانی اطلاق می‌شود که فرآیند فهم مراد خداوند 
از متن را سامان می‌دهند. " مهم‌ترین مبانی دلالی تفسیر در احادیث رضوی 
به شرح زیر است: 


۰ طبرسی, ۱۴۰۳ق» ج ۲. ص ۴۰۵. 
۲ ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق. ج ۰۲ ص ۸۷؛ بحرانی. ۱۴۱۶ق» ج ۱ ص ۶۶ 
۲ شاکره ۲۸۲اشنبض ۳۲ 


حایگاه امام رضا(32) در علوم قرآنی و تفسیر 0۵ ۳۲۱ 


۱-۲-۱-۹ تأکید بر قابل فهم بودن قرآن 

امکان فهم صحیح قرآن کریم از جمله مباحثی است که نظر اندیشمندان 
دینی را به حود معطوف داشته است. ارجاع شاگردان يا سوال کنندگان در 
مسائل اعتقادی به قرآن کریم. بر قابل فهم بودن قرآن کریم دلالت دارد. برای 
نمونه» فردی از امام رضالثا درباره توحید سوال کرد و ایشان چنین فرمودند: 
کسی که سوره اخلاص را تلاوت کند و به آن ایمان آورد توحید را شناخته 

ٍِ مه م۵ ‌ 3 ۰ 2 ِ ۰ یچ ۹ ۰ 

بودن آیات را می‌رساند. نیز احادیثی که توصیه دارد متشابهات قرآن را باید 
به محکمات عرضه ساخت. حاکی از امکان فهم قرآن است. منکن فرس انم 
و رضالللا: «من رد متشابه الشرآن ری مخکمه هدی الی صراط 
شنتفیم» " این روایت ناظر بر سه سطح از فهم قرآن است: فهم احکام آیه 
محکم فهم تشابه آیه متشابه. ارجاع متشابه به محکم جهت فهم آن. 


۲-۲-۱-۹. عنایت به بعد هدایتگری قرآن 

اج فان ۱۳۳ اي قیمع لمع پفوانه کم ۲۹22 ت 
گنند آیات «ذلک الکتاب لا ریب فیه هُدی للَمتَقین) " ۰ هل رکه رت الَقَدس 
من ریک بالخق لت اذین و (طس. تک 
یات فان و کتاب مین هدی و بشری لمومیین»" این ویژگی قرآن کریم 
یکی دیگر از مبانی قرآن شناختی است که در روایات امام رضاللا نیز به آن 
اشاره شده است. در روایتی ریان بن صلت از آن حضرت پرسید: نظر شما 
درباره قرآن چیست؟ حضرت در جواب فرمود: «کلامْ اللّه لا تتجاوژوه و لا 
لوا الهدی فی غیّره فتضلوا» قرآن کلام خدا است. از آن‌چه او گفته است؛ 


۱ کلینی. ۱۳۶۵ش» ج۱. ص .٩۱‏ 

۲. ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق» ج۱. ص ۲۹۰. 
۷۵ 

0 

ت۷۱ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


]و را ۳ ۳ ۰ ۳ 7 ۲ ۱ 

فراتر نروید و هدایت را در غیر او نجوئید که گمراه می‌شوید. براساس این 
روایت عالم آل محمدء نه تنها هدایت را در قرآن منحصر می‌کنند. بلکه 
از پدرش روایت کرده که یکی از روزها در محضر حضرت رضائی سخن 
از قرآن به میان آمد. امام فرمود: «قرآن ریسمان محکم. دستاویز استوار و 
امرخ پری فلا دز هیان بت کان استن به سوع, بهشت: راهیری هی نیو از 
دوزخ رهایی می‌بخشد. در اثر گذشت زمان کهنه نشده و با تکرار بر زبان ها 
از ارزش و اثر بخشی آن کاسته نمی‌شود؛ زیرا خداوند آن را برای زمان 
خاصی قرار نداده است. بلکه حجت و برهان برای همه انسان‌ها در سراسر 
زندگیشان است و نه از پیش رو و نه از پس باطل به آن وارد نخواهد شد. 
فرود آمده‌ای از سوی خداوند حکیم و ستوده است.»" در حدیث امامت که 
از آن حضرت صادر شده نیز آمده است که ایشان می‌فرماید: «خداوند زمانی 
پیامبرش را به سوی خود فرا خواند که دین او را کامل و بر ای قرآن را نازل 
کرد. کتابی که روشنگر همه چیز است و حلال و حرام و حدود و احکام و 
هر آن‌چه مردم بدان نیازمندند. در آن به طور کامل بیان شده است." 


۲-۹. روایات رضوی ناظر به علوم قرآنی 

احاطه کامل بر همه ابعاد قرآن کریم اعم از ظاهر و باطن, مطلق و مقیّد. عام 
و خاص: ناسخ و منسوخ و نظایر آن فرظ اسان ها تاد شتا رز 
انحصار به معصوم ا دارد. " شخصی در مکه خدمت امام رضاللا رسید و 
گفت: شما از کتاب خحدا جیزی تفسیر می‌ کنی. که تأکنون شنبده نشده. امام 
فرمود: قرآن» قبل از اين که بر مردم نازل شود بر ما نازل شده و قبل از این 
که برای مردم تفسیر شود برای ما تفسیر شده است. حلال و حرام و ناسخ 


۱. این‌بابویه ۱۳۹۸ق. ص ۰۲۲۴ 

۲. این‌بابویه. ۱۳۷۸ق. ج ۰۲ ص ۱۳۰. 

۳. ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق» ج ۰۱ ص ۲۱۶. 

۴ جوادی آملی» ۱۳۷۹ش» ج۱» ص ۹۰. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۲۳ 


و منسوخ قرآن را ما می‌شناسیم." در آثار به جای مانده از حضرت رضا لاه 
نمونه‌هایی وجود دارد که ذیل علوم قرانی جای می‌گیرد. مهم‌ترین مباحث 
علوم قرانی مطرح شده در روایات رضوی به شرح زير است: 


۱-۲-۹ اسباب نزول 

یکی از مباحث علوم قرآنی که در حوزه تفسیر قرآن کریم از اهمیت ویژه‌ای 
برخوردار است. مبحث سبب نزول است. واحدی در کتاب «اسباب النزول» 
دانستن این علم را به منظور تفسیر قرآن کریم لازم دانسته است. زیرا به 
گفته وی فهم و تفسیر قران بدون شناخت سبب نزول ایات. امری ممتنع و 
فاششکی ار امقو ری اه تشه و در ای باووسل که فش شین 
نزول» به فهم آیات کمک می‌کند به این دلیل که علم به سبب. به علم به 
مسبب می‌انجامد. " روایت ذیل از امام رضالث بیانگر جایگاه ویژه این علم 
است: ابراهیم: ین عبامن القل.می کند: ۳ ۳ 
7 لو آرَذت آن یمه في آفرزب من 
1۳ لحتنت و لکني ما مرت بیط ( تکرت فیها و في آي شيه الرلت 
دراو میا رت روت اگر می‌خواستم که 
قرآن را در کمتر از سه روز ختم کنم. ختم می‌کردم. لکن از هیچ آیه‌ای عبور 
نمی‌کنم مگر این که درباره آن و اين‌که درباره چه امری نازل شده و در چه 
زمانی نازل شده فکر می‌کنم. لذا قرآن را در هر سه روز ختم می‌کنم. 
نمونه‌هایی از روایات تفسیری امام رضالا که ناظر به بیان سبب نزول است 
در بخش گونه‌های تفسیری خواهد آمد. 


. حویزی, ۱۴۱۵ق» ج ۴» ص ۵۹۵. 

ار و۴۱۱ ۱ خی ۱ 

۳. بغوی,۱۴۲۰ق» ج۱. ص ۱۳؛ سیوطی. بی‌تا, ص ۳۴۲. 

۴ ابن‌بابویه ۱۳۷۸ق. ج۲» ص ۱۸۰؛ حرعاملی. ۱۴۰۹ق» ج ۶ ص ۲۱۷. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


۲-۲-۹. علم قرائت 
علم قرائت نیز یکی دیگر از علوم قرآنی است که توجه به آن در برحی از 
روایات امام رضاث* دیده می‌شود. عزیز بن مهتدی در روایتی از امام رضا لا 
پرسید: سوره توحید را چگونه بخوانم؟ حضرت فرمود: «کما یقرژها 
الناس...»" همان گونه که مردم می‌خوانند. از این روایت به‌حوبی می‌توان 
جواز قرائات متعارف در زمان اهل‌بیت 92 را استنباط کرد. نویسنده البیان فی 
تفسیر القرآن نیز درباره جواز خواندن قراءات گوناگون در نماز پس از ذکر 
دو نمونه از این دسته از روایات قائل به جواز قراءات معروف در زمان 
معصومان 96 است. البته اگر آن قراءات شاذ و موضوع نباشد و معصومان *95 
از آن قراء‌ات منع نکرده باشند. " علاوه بر اين» قرائتی که بیانگر معنایی غیر از 
مراد و مقصود الهی از آیه‌ای باشد» محکوم به بطلان ات وان تمه 
امام رضاخا در روایتی درباره آیه «قال یا وحن آپس من آفلک اه عمل 
یر صالح. .0 " قائلان به قرائت عمل غیر صالح؛ را دروغگو دانسته است. 
جطور یت «کذیُوا هو اه و لکن له عز و جَل ناه عَْه حین اه فی 
دینه» همان گونه که مجلسی این روایت را توضیح می‌دهد این قرائت بیانگر 
ولد زنا بودن پسر نوح است که امام رضاللا آن را نفی کرده است. وی نیز 
احتمال می‌دهد که قرائت در روایت مذکور «عمّل غیّر صَالح» باشد که در 
این صورت. حضرت نیز اين قرائت را نفی کرده است. زیرا آمری موضوع و 
به دور از واقع است." 

ناگفته نماند که در برحی از روایات تفسیری امام رضال الفاظ و یا 
عباراتی میان آیات قرآن کریم آمده است و حضرت در انتهای روایت فرموده 
است «هکذا نزلت» (اين ایه این چنین نازل شده است) مانند روایت ذیل که 


۱ بحرانی, ۱۴۱۶ق» ج۵» ص ۸۰۱ 

۲ خویی, بی تاء ص ۱۶۷. 

۳ هود. ۴۶ 

۴ ابن‌بابویه» ۱۳۷۸ق, ج ۲. ص ۷۵؛ عیاشی» ۱۳۸۰ق» ج ۲ ص ۰۱۵۱ 
۵ نک: مجلسی, ۱۴۳۰۴ق» ج۰۱۱ ص ۳۲۱. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۲۵ 


حضرت آیه «هل یرون 1 آن ی له في ظلل من الغمام. رابه 
مورب رون 1 1 یم له بالْلابِکة في ظلل من الغمام. ۰ قرائت 
کرده است. بانلکوجه داشیت که گر این کته لفتاظ و عبارات از قبیل 


اضافات برون متنی و اضافات یبصع ابیت که دنه منطور سین بت آبه ان 
ان حضرت صادر شده ۱ 


۲-۲-۹ سوره‌شناسی 

برحی روایات تفسیری امام رضالن ناظر به اطلاعاتی درباره بعضی از 
سوره‌ها و آیات قران کریم است. امروزه چنین اطلاعاتی در مباحث 
سوره‌شناسی مورد بررسی قرار می‌گیرد. دو نمونه از چنین روایاتی از این 
قرار انتت: 


۱-۳-۲-۹. چگونگی نزول سوره آنعام 

9 کیفیت نزول سوره انعام را این چنین بیان کرده است 
که «ترلت سُورة انا حن | نیقی سزهو یآ خر وف زعل 
بالشتبیح و التهلیل و التکبیر فجن قرآها سبْخوا له [لي یوم یامه" سوره انعام 
بکباره نار کفت زر آن را هشادهیار فرفشدسشایشت:می کرد وضد ای آنها 
به تسبیح و تهلیل و تکبیر بلند بود. هر کس آنرا قرائت کند. ملائکه برای او 
تا روز قيامت تسبیح می‌نمایند. بر اب ین اساس. ایشان نزول این سوره را نه به 
صورت نزول تدریجی. بلکه به صورت نزول یکپارچه دانسته است. آگاهی 


از چنین اموری کمک بسیاری به فهم و تفسیر قرآن کریم می‌کند. 


۲-۳-۲-۵ ترتیب نزول 
بحت نب لین بو رین بخشر های نازل شده قرآن از جمله مبا حث علوم 
قرآن است که امروزه ذیل تاریخ خ يا علوم قرآن از آن یاد می‌شود. حضرت 


۱. ابن‌بابویه» ۱۳۷۸ق» ج۱. ص ۱۲۶. 
۲ نک: طباطبایی, ۱۴۱۷ق» ج ۲. ص ۱۰۵. 
۳ قمی, ۱۴۰۴ق. ج۱. ص ۱۹۳؛ بحرانی. ۱۴۱۶ق» ج ۲. ص ۳۹۵. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


سوره‌ای که نازل شد «بسم الّه الرحمن الرحیم. اقراً باسم ربسک» و آخرین 
سوره‌ای که نازل شد «ذا جاء نصر الّه و الفتح» بود.! 


۴-۲-۹. فضائل و خواص سوره‌ها و آیات 

ذکر فضائل و خواص سوره‌ها و آیات قرآن کریم. یکی دیگر از مباحث 
علوم قرآنی است که در برخی از روایات امام رضالللا بیان شده است. 
روایات ذیل بیانگر این مطلب است: 


۱-۴-۲-۹. بسمله 
الرحمن الرحیم» به اسم اعظم الهی از سیاهی چشم به سفیدی آن نزدیک‌تر 
3 ۲ 


است. 


۲-۴-۲-۹ سوره فرقان 

امام رضاطْا در روایتی به اسحاق بن عمار فرمود: قرائت «تبارک الذی نزل 
الفر فان علین عتده:) (شوزه فرقان) زا تر کمک ذیرا هر که این شنوره زا نهر 
شب بخواند خداوند هرگز او را عذاب نمی‌کند و از او حسابرسی نمی‌کند و 
جایگاهش در فردوس اعلی خواهد بود." 


۳4 واه ذلرال 

ایشان در روایتی به نقل از پدران معصومش به نقل از رسول خداء فرمود: 
هر که ذا ژلزلت (سوره زلزال) را چهار مرتبه بخواند مانند کسی است که 
تمام قرآن را خوانده باشد." 


۱ ابن‌بابویه ۱۳۷۸ق. ج۲» ص ۶؛ بحرانی. ۱۴۱۶ق» ج۰۱ ص ۶۹ 

۲ ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۵. 

۳. ابن‌بابویه, ۱۳۶۴ش, ص ۱۰۹؛ طبرسی. ۱۳۷۲ش, ج ۷ ص ۲۵۰. 
۴. صحیفةالرضا لا ۱۴۰۶ق. ص ۶۶؛ ثعلبی, ۱۴۲۲ق» ج۱۰. ص ۲۶۳. 


حایگاه امام رضا(32) در علوم قرآنی و تفسیر 0۵ ۳۲۷ 


۴-۴-۲-۹ آية الکرسی 

ایشان در روایت دیگری به نقل از امیرالمومنین لا به نقل از رسول خحدالته 
فرمود: هرکس یه الکرسی را صد مرتبه بخواند همچون کسی است که 
فان رااقر ظرل ای شاه رکه ات 


۵-۴-۲-۹ خواص قرائت صد آیه 

احادیثی از حضرت رضالْلا درباره شفابخشی و امان‌بخشی قرآن کریم وارد 
شده است. برای نمونه از حضرت نقل شده است: هنگامی که از امری 
هراس داشتی؛ صد آیه از قرآن را به انتخاب خودت بخوان» پس سه مرتبه 
بگو: «اللهم اکشف عنی البلاء», خدایا این بلا را از من بازگردان." 


۵-۲-۹. حروف مقطعه 

حروف مقطعه نیز یکی دیگر از مباحث علوم قرآنی است. امام رضالثلا در 
روایتی فرمود: «... همانا خداوند تبارک و تعالی اين قرآن را با همین حروفی 
که در میان جمیع عرب متداول است نازل کرده است.» سپس فرمود: «قل 
ادلی بخ سا لالب ار لا از 
رآ این ووانت وانشی از تباط با روف رقفحه دانیتانل ۰ 


۶-۲-۹ محکم و متشابه 

محکم و متشابه یکی از مهم‌ترین مباحث علوم قرآنی است. یکی از راه‌های 
صحیح تفسیر قرآن کریم استفاده از آیات محکم برای فهم متشابهات قرآن 
کریم است؛ چنان که خود قرآن, آیاتش را بر دو قسم کرده: یکی محکمات 
که آنها اصل و مادر هستند و دیگری» متشابهات «..منهة آیات" مُخکمات؛ شرا 


۱. ابن‌بابویه ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۶۵ 

۲ طبرسی. ۱۴۱۲ق. ص ۳۶۳. 

۳ اسراء. ۸۸ ابن‌بابوید. ۱۳۶۱ش» ص ۴۴. 

۴ نک: مکارم شیرازی. ۱۳۷۴ش. ج ۱. ص ۶۴ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


آم الکتاب و خر تشابهات...۱,۰ مفهوم امالکتاب و اصل بودن «هن ام 
الکتاب». مرجعیت محکمات را برای متشابهات روشن می‌سازد. این اصل از 
یک طرف به ما می‌فهماند که اولاً قرآن با قرآن قابل تفسیر است. انیا به 
نوعی استقلال فهم قرآن را بیان می‌دارد که اگر جایی از قرآن (مانند 
متشابهات) برای انسان قابل فهم نبود. در جای دیگر باید به سراغ آن رفت. 
علامه طباطباییج#* پس از بیان روایاتی درباره تفسیر متشابهات. می‌نویسد: از 
روایات ارجاع متشابهات به محکمات. استفاده می‌شود و تشابه در متشابهات 
قابل رفع است؛ زیرا محکمات می‌توانند متشابهات را تفسیر کنند." امام 
رضا* در روایتی لزوم ارجاع ایات متشابه به ایات محکم قرآن کریم را 
چنین بیان کرده است: هرکس آیات متشابه قرآن را به آیات محکم آن 
پر کدانق واه زاشت هاانت تلم اش ها نا دم اسان ما یتست نز 
قرآن. متشابه و نیز مانند محکم قرآن» محکم وجود دارد» پس متشابه آن را به 
محکم آن برگردانید و از متشابه آن پیروی نکنید که گمراه می‌شوید. از 
رهنمود امام رضا لا سه مطلب قابل استنباط است: الف: رد و ارجاع 
متشابهات به محکمات که «تفسیر» است نه «تاویل» به معصوم اختصاص 
ندارد و مقدور دیگران نیز هست و می‌توان با پیمودن مراتب علمی. کیفیت 
ارجاع مزبور را فرا گرفت؛ بر حلاف تأویل که ویژه خدا پا خدا و راسخان 
در علم است. ب: تأویل تفسیر نیست وگرنه مقدور غیر معصوم هم می‌بود. 
ج‌ این روایت تأییدی است بر وجود تشابه در میان روایات." 

در دو نمونه روایات ذیل, تفسیر امام رضا لا از آیه. براساس ارجاع 
ایات متشابه به ایات محکم است: 


۱. آل‌عمران۷ 

۲. طباطبایی, ۱۴۱۷ق. ج ۲. ص ۶۸ 

۳ ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق. ج۱. ص ۲۹۰؛ حویزی, ۱۴۱۵ق» ج۱» ص ۰۳۱۸ 
۴ جوادی آملی. ۱۳۷۹ش, ج۱۳» ص ۱۴ ۲. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ ۳۲۹ 


الف- ایشان در تفسیر آیه «قال یا الیسر* ما منک آن ند لما خلفت 
بیدی أسَکْبرت أم گنت من العالین»" فرمود: یعنی بقدرتی و قوتی," 

ب- در تفسیر آیه «وتجوه یومتلٍ َاضرة. الي ربا اظرة» ‏ نیز فرمود: یعنی 
مشرقة تنتظر واب ربها." ۱ 


۷-۲-۹ اعجاز قرآن 

در فرازی از حدیثی که محمد بن موسی رازی از پدرش در مورد منزلت و 
فضیلت قرآن از حضرت امام رضالا ذکر نموده و پیش‌تر در بحث 
هدایتگری قرآن. سخن رفت. چنین آمده است: «ذکر الرضا ما یوما القران 
فعظم الحجه فیه و الاية و المعجزة في نظمه»؛ او گر چه سخن امام رض الا 
درباره دلایل اعجاز و نظم قرآن را ذکر نمی‌کند» ولی این عبارت وی دلالت 
دارد که آن حضرت» این مسئله را بسیار با اهمیت دانسته و از آن به عظمت 
ناد کردة انش" 


تأمل در روایات تفسیری امام رضال بیانگر اين مطلب است که سویه‌های 
مختلف اعم از اخلاقی, اعتقادی. فقهی و... در روایات تفسیری ایشان دیده 


۱-۳-۹. سویه روایی در تفسیر قرآن کریم 
اگرچه امام رضانثا به مراد و مقصود آیات قرآن کریم احاطه کامل داشته 
است و خود به‌عنوان یکی از منابع متقن تفسیر قرآن کریم است. لکن گاه در 


ص. ۷۵ 

۲. ابن‌بابویه, ۸ ج۱. ص ۱۲۰. 

۳ قیامه ۲۲-۲۲ 

۴ ابن‌بابویه. ۱۳۹۸ق» ص ۱۱۶؛ طبرسی, ۱۴۰۳ق. ج ۰۲ ص ۴۰۹. 
۵. ابن‌بابویه, ۸ ی ج ۰۲ ص ۱۳۰. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


تفسیر آیات قرآن کریم برخی از روایات تفسیری امامان پیش از حویش را 
ذکر کرده است. این امر می‌تواند بیانگر نکات قابل توجهی باشد: 

الف- ذکر چنین روایاتی از ائمه 94 موجب احیاء و ترویج مکتب 
تفسیری اهل‌بیت 92۲ شده و از این طریق, تفسیر درستی از ایات قران به 
هزوم کر عبه رف و د: 

ب- مردم با آگاهی از چنین روایاتی به علم و فهم عمیق اهل‌بیت 9 پی 
برده و به منظور بهره وری از علوم آنان به روایات ایشان روی می‌آورند. 

ج- در عصر امام رضالث* که دوران غربت امامیه و رواج فرقه‌های 
منحرف شیعه مانند فطحیه. اسماعیلیه» واقفیه و امثال اینها بوده شنیدن 
روایات ائمه گذشته از ابوالحسن الرضا لا موجب روی آوردن اهمل این 
فرقه‌ها به امام رضالثْا و پذیرفتن مکتب امامیه می‌شد. 


۲-۳-۹. سویه ولایی در تفسیر قرآن کریم 

مراد از این رویکرد آن است که امام رضالقلا با توجه به ضرورت تبیین 
ولایت امامت و لزوم تبیین جایگاه معصومان92 به منظور هدایت مردم در 
تفسیر برخی از ایات توجه مخاطبان را به بعد ولایی ایات جلب کرده است. 
تأمل در روایات تفسیری امام رضالا بیانگر این حقیقت است که ایشان به 
منظور تحقق این هدف از طریق تأویل برخی از آیات و یا از طریق بیان 
لایه‌های باطنی قرآن کریم به مسئله امامت. ولایت و جایگاه معصومان + و 
در برخی از موارد به ذکر منکران. دشمنان و منحرفان از امامت معصومان 9 
و جایگاه آنها پرداخته است. نمونه‌هایی از روایات تفسیری امام رضاللا که 
ناظر به این رویکرد است در دو بخش تبیین ایات از راه بیان مصادیق و بیان 
بطون آیات خواهد آمد. 


۳-۳-۹ سویه کلامی در تفسیر قرآن کریم 
امام رضالا در دورانی زندگی می‌کرد که عصر شکوفایی تمدن اسلامی بود 
دیگر تشکیک در اصول و عقائد از ناحیه ملحدان و نصاری و قائلان به 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۳۱ 


تجسیم از اهل حدیث نیز امری شایع بود. بر این اساس در آن دوران فرصت 
متاطه با داتشستتان مذاهب مختلف برای آن حضرت مهیاشد. در واقع» 
دوران امام رضالا دوران شیوع مناظره‌ها و احتجاج‌ها بین زعمای ادیان؛ 
مذاهب اسلامی و غیر اسلامی بوده است که در بسیاری از مباحث کلامی 
به‌ویژه در مباحث اصول دین بین آنها جدال و نزاع علمی بشدت اتفاق 
می‌افتاده است." اگرچه در کتب تاریخی همچون الکامل فی التاریخ ابن اثیس 
تاریخ الاسلام ذهبی و البداية و النهاية ابن کثیر این مناظره‌ها گزارش نشده 
است. لکن در جوامع روایی شیعه گزارش‌هایی از احتجاج‌ها و مناظره‌های 
آن امام با متکلمان و دانشمندان ادیان گوناگون ثبت شده است. بر ایین 
اساس مناظره‌ها و سژال‌های کلامی مسلمانان و غیر مسلمانان از یک سو و 
نیاز جدی به دفاع از دین و تبلیغ قرآن در آن دوران حساس از سویی دیگر 
سبب می‌شد که آن حضرت در پاسخ به سژال‌های کلامی به آیات قرآن 
کریم بسیار استناد و استدلال نماید. ذا رویکرد تفسیر کلامی در برخی از 
روایات امام رضاا بهحوبی دیده می‌شود. برخی از مباحث کلامی مطرح 
خلده در آن آدوران/از این فرار است: 


۱-۲۳-۳-۹. عدم امکان توصیف و ریت خد | 
ابوهاشم جعفری در روایتی از امام رضاءیّا درباره «امکان توصیف خداوند» 
سژال کرده که حضرت در پاسخ به آیه «لا تدرکه الأَبْصار و هو پدرک 


۱. سبحانی بی تاء ص ۱۴۷. 

۲ قرشی,۱۳۷۲ش, ص ۰۱۰۱ 

۳ به‌عنوان نمونه نک: این‌بابویه. ۱۳۹۸ق. ص۴۱۷ باب ذکر مجلس الرضا علی بن موسی "#< مع آهمل 
الأدیان و أصحاب المقالات مثل الجائلیق و رأس الجالوت و رساء الصابئین و الهریذ الأکبر و ما کلم 
به عمران الصابی فی التوحید عند المأمون؛ ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق. ج۱. صص ۱۵۴,۱۷۹و ۱۹۱ باب ذکر 
مجلس الرضا ند مع هل الادیان و آصحاب المقالات فی التوحید عند المأمون, باب فی ذکر مجلس 
الرضا نا مع سلیمان المروزی متکلم خراسان عند المآمون فی التوحید و باب ذکر مجلس آخر للرضا ند 
عند المآمون مع آهل الملل و المقالات و ما آجاب به علی بن محمد بن الجهسم فی عصمة الأنبیاء و 
طبرسی, ۱۴۰۳ق. ج ۰۲ ص ۴۱۵ ذیل احتجاج الرضا نا علی هل الکتاب و المجوس و رئیس الصابئین 
و غیرهم. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


الصا و هر اللّطیفه ی استناد کرده و در ادامه فرموده استنت: «انَ 0 
قوب کر من آبصار ییون فهّو لا ندارگه رهام و هو پُدارک ».۲ 


۲-۳-۳-۹ علم خداوند به اشیاء پیش از خلقت 

حسین بن بشار در روایتی درباره «علم خداوند به اشیاء قبل از خلقت» از آن 
ِِ 7 و ای سم یو 
دنم دا کات و وا تجتل نیا تن بشید 
عون دلالت بر علم لهی به را پیس پیش از خحلقت داشته» استناد کرده 


۳-۳-۳-۹ دفاع از عصمت آنبیاء 9 

امام رضا #۶ به علت موقعیت خاص سیاسی و اجتماعی. بیشتر مورد سوال 
و جواب قرآنی قرار گرفته است. چون گاهی به‌عنوان آزمایش. جلسات و 
مناظرات بحث و گفتگو تشکیل می‌شد و امام لا پاسخگوی شبهات قرآنی و 
معارف اسلامی می‌گردید. یکی از شبهات و سژال‌های مطرح تام هی 0 
دوران شبهه پیرامون ایاتی است که در ظاهر به عدم عصمت برخحی از انبیاء 
الهی اشعار دارد. بر اين اساس امام رضا لا به منظور دفاع از عصمت آنبیاء 
به تفسیر این آیات پرداخته است. مانند روایت علی بن محمد بن جهم از 
ایشان در مجلس مأآمون درباره عصمت انبیاء 9 (ابن‌بابویه ۱۳۷۸ق» ج۱ 
ص۱۹)که در سطور اینده به بخشی از این روایت اشاره می‌کنیم. 


۱. انعام۱۰۳ 

۲. کلینی, ۱۳۶۵ش. ج۱. ص ۹۹؛ ابن‌بابویه, ۱۳۹۸ق» ص ۱۱۲. 
۳ جائیه ۲۹ 

۴ انعام,۲۸ 

۵ بقره, ۳۰ 

۶ ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۰۱ ص ۰۱۱۸ 


حایگاه امام رضا( 22 در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۲۲ 


۴-۳-۳-۹. موضوع جبر و اختیار 

یکی از موضوعات کلیدی و پیچیده در دانش کلام مسئله جبر و اختیار 
لس مه هی هی سا ی حالف ها رانا ساق 
متکلمان بوده است. امامیه به‌عنوان کهن‌ترین فرقه اسلامی درباره این 
موضوع. هم با معتزله و هم با اشاعره اختلاف دیدگاه دارد. امام رضانیْا در 
روایتی به منظور رد نظر قائلان به جبر و تفویض به ایه ما اصابك من حسنة 
تم اللهو ما اصانک فن سته قمن تفسیر6 اناد کرده اس 


۵-۲-۳۲-۹. مسئله «تکلیف ما لایطاق» 
امام رضالثْلا در پاسخ به سوالی پیرامون «تکلیف ما لایطاق» به استناد آیه «..و 
ما ریک بظلام للْعبیدٍ»" اين امر را مردود دانسته است." 


۴-۹. گونه‌های روایات تفسیری 

پژوهش‌های روش‌شناسی در روایات تفسیری امام رضالللا کاشف از این 
مطلب است که مهم‌ترین شاخص‌های روش تفسیری از منظر آن امام که در 
این نوشتار از آن به گونه‌شناتتی روایات تفسیری تعبیر می‌شود از این قرار 


انترت:* 


۱ دک نشب لول 
ذکر سبب نزول در روایات تفسیری امام رضاللا از جایگاه قابل توجهی 
برخوردار است. ذیلا به برخی موارد اشاره می‌شود: 

الف - امام رضاله به منظور رفع ابهام و تبیین بهتر آیه ۹٩‏ سوره یونس؛ 
روایتی از آباء طاهرین خود از امیرالممنین#* نقل کرده است که برحی از 
مسلمانان به رسول خداء# گفتند که ایشان مردم را به اکراه دعوت به اسلام 


ماس ۷۹ 

۲ حمیری بی‌تا؛ ص ۱۵۵؛ کلینی, ۱۳۶۵ش. ج۱. ص ۱۶۰؛ ابن‌بابویه, ۱۳۹۸ق» ص‌۳۳۸. 
۳ فصلت. ۴۶ 

۴. این‌بابویه. ۱۳۷۸ق» ج۱. ص ۱۲۴؛ طبرسی, ۱۴۰۳ق» ج ۲. ص ۴۱۳. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


نماید تا تعداد یاوران آن حضرت بیشتر شود و بر دشمنان پیروز شوند. اما 
رسول خداءل پيشنهاد آنها را نپذیرفت و در اب ین هنگام | ین آیه بر آن 
حضرت ازل شد. هو لو شاه ریک لائن من فی اأرض کلم جمیغا آ قانت 
که لاس" ختی ونوا ُومنین و ما ان لس آن تون اًا باذن الَه. و 
اگر پروردگار تو می‌خواست, قطعاً هر که در مين است همه آنها یکسر 
ایمان می‌آوردند. پس آیا تو مردم را ناگزیر مت بگروند؟ و هیچ کس 
را نرسد که جز به اذن خدا ایمان بیاورد...»" براین اساس امام رضال با بیان 
سبب نزول این آیه توهم موجود درباره رسول خدا2#ة در ظاهر این آیه را 
مبنی بر مکره ساختن مردم به دين اسلام برطرف کرده است. 

تین مام وضا 9 فر ووایت دبکری به مطوز ین بهتر ابات ور ماتعلی 
الذکر و لأَی. ان سیم لشتی. ما من أغطی و اتقی. وامتای بالخجتی: 
فت ۵ ریا سس ول اه ایس اسان که اس 


9 


۲-۴-۹. ذکر معنی مفردات آیات 

بی‌تردید» یکی از لوازم تفسیر قرآن کریم» فهتم مفردات, آییات آن:اتست. 
آهمیت این علم به اندازه‌ای است که راغب اصفهانی فهم معانی مفردات 
آیات را از نیازهای اولیه برای طالبان فهم قرآن کریم دانسته است. " برخی نیز 
استفاده از حفایق» معارف. احکام و آداب قرآن کریم را مبنی بر فهم دقیق و 
صحیح مفردات آیات آن دانسته‌اند." تأمل در روایات تفسیری امام رضا لا 
پیانگر این , مطلب است که یکی از امور مورد توجه آن حضرت در تفسیر 
آیات قرآن کریم ذکر معنی مفردات آیات بوده است که ایشان به شیوه‌های 


ی ۱9-۹ 

۷ ظبرسی: ۱۳۰۳ق» ۲ ض ۱۴۱۲ 
۳ 

کی تاد ضی ۸۱۵۶ 

۵ راغب اصفهانی, ۱۴۱۲ق. ص ۵۴. 
۶ مصطفوی,۱۳۶۰ش, ج۱. ص ۵. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۳۵ 


مختلف به این مهم پرداخته اشحنتت در این‌جا به برخحی از این موارد اشاره 
می‌شود: 


۱-۲-۴-۹ بیان علت نامگذاری 

امام رضا لا در برخی از روایات به منظور تبیین برخی از مفردات آیات علت 
نامگذاری آنها را بیان کرده است. به‌عنوان نمونه ایشان در روایتی وجه 
تسمیه «اولوالعزم» در آلاحقاف(۳۵) را بیان کرده است. در روایات دیگری 
وجه تسمیه دم و نیز علت نامگذاری «ابلیس» را بیان کرده 0 


۲-۲-۴-۹ بیان مراد از مفردات 

امام رضالثلا در برخی از روایات مراد از مفردات آیات را بیان کرده است. 
مانند روایتی که ایشان ِ ی اه اه ی وا 
الا اتتغاء رضوان له . "را نماز شب دانسته است. "و در روایت دیگری 
مراد از کم العطشب» در «..للَیه بَصعد یتصعه الکیم ی وال الصالح 
رقف .4 را قول « له ال مَحَمُد رتسول ال علي ولي ال یت ها 
پ[ ال بو ارب للم دانسته لت | 


۳-۲-۹ تبیین آیات از راه بیان مصداق 
یکی دیگر از گونه‌های تفسیری امام رضالثلا تبیین آیات از راه بیان مصداق 


۱. نک: ابن‌بابویه, بی‌تا, ج ۱. ص ۱۲۲. 

۲. نک: مجلسیء ۱۴۰۴ق. ج ۰۱۶ ص ۱۳۳. 
۳ نک: ابن‌بابویه. ۱۳۶۱ش. ص ۰۱۳۸ 

۴ حدید ۲۷ 

۵ طوسی, ۱۳۶۵ش,» ج ۰۲ ص ۱۲۰. 

۶ فاطر, ۱۰ 


۷ استر آبادی, ۱۴۰۹ق» ص ۴۶۹. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


الف - مصادیق «کباثر» 

امام رضا لا در روایتی به منظور تفسیر آیه «ان تَجتَبوا کباثر ما تنهون 
ضی صتایی کباقر زر گتاهان کیره را شاط ها ارت مه سل 
نفس. عقوق والدین. قذف المحصنات. فرار از نبرد و خوردن مال یتیم ذکر 
که 

ب - مصادیق «میسر» 

امام رضالْلا در روایت دیگری (شطر نج «نرد»» «اربعه عشر» و هر آن‌چه 
کتا آن مان وه را صادین مس داییبه ات ال موه 
روایات تفسیری امام رضال؛ گویای این مطلب است که برحی از مطالب 
تفسیری ایشان که ناظر به بیان مصادیق ایات است. متناسب با مقتضیات و 
شرایط سیاسی, اجتماعی» مذهبی آن روز جامعه اسلامی بیان شده است. در 
واقع. چنین شرایطی تأثیر قابل توجهی در رویکرد تفسیری امام رضانت* در 
بیان مصادیق آیانت فرآن داشته اشت: برای: نشان دادن این معا به ند تمونه 
از این روایات اشاره می‌شود: 

الفت -امام رضا لا در روایتی در تفسیر آیه «م دا اي برض الله 
قرضاً حستا فیضاعفه له و له جر کریم»" فرموده است: «صلهٌ الأمام في دولة 
السقاا بان ان دای از آتوهد کر ری شساطه سا مان قاس تارب 
تأمین مالی و لزوم ارتباط مردم باامام معصوم ‏ در آن زمان را نشان 
می‌دهد. درحالی که ظاهر این آیه بیانگر این مطلب نیست. 


۳۹ 

۲ عیاشی, ۱۳۸۰ق» ج۱» ص‌۲۳۸. 

۸٩ مائده»,‎ ۳ 

۴ کلینی. ۱۳۶۵ش, ج ۶ ص‌۴۳۵؛ عیاشی. ۱۳۸۰ق» ج۰۱ ص ۰۳۳۹ 


۵ حدید ۱۱ 


۶ کلینی. ۱۳۶۵ش» ج ۸ ص ۳۰۲. 


حایگاه امام رضا( 2 در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۳۷ 


ی درباره آیه «ملبْذبین ین ذلك لا الي هولاء و 
لا الي هوّلاء. ۳۹ فرموده انتست: (اين آیه) درباره «واقفیه» نازل شده اه و 
روایت دیگری نیز نرول آیه و قال ابو ی اه مفلولة غلت ایهم ز 
لوا تما قالوآنال باه مسر طیان مین کف شاد .0 ۳ درباره «واقفیه» 
داتتیته اس یر انیا تن اباش ع آو هرت هی یات که 
عل او بل ند انا پاسخ داد بل یداه مس مبَسُوطتان؛ و مراد از «ید» در باطن قرآن 
کریم ات ار ت حالی که فرقه «واقفیه) پس از شهادت امام کاظم 12 به 
وجود امده و اين ایه بیش از ۱۵۰ سال پیش از صدور این روایت درباره 
بهود نازل شده است. بر این اساس در این روایت به‌حوبی دیده می‌شود که 
بیان این مصداق از آیه مذکور به منظور رد فرقه «واقفیه» بوده که در آن 
دوران در حال گسترش بوده است. 

ح رای در تفسیر (. .ان َکرمَکم عند له آتقاکم. / 
فرموده است: «آشدکم ی بیان «نقیه» به‌عنوان مصداقی از این آیه بیانگر 
شرایط زمانی آن امام است که در آن دوران حساس (تقیه)) برای شیعیان 
امری ضروری بوده است. بر این اساس. تاثیر مستقیم شرایط سیاسی. 
اجتماعی و مذهبی در آن زمان در رویکرد تفسیری امام رضاغثْا به خوبی 
نمایان است. 


۴-۴-۹ تبیین آیات از راه بیان قیدهای توضیحی 

یکی دیگر از شیوه‌های تفسیر قرآن کریم که در روایات تفسیری امام رضالثلا 
دیده می‌شود. تبیین آیات از طریق بیان قیدهای توضیحی اعم از جار و 
مجرور قید و یا علت برخی از افعال و عبارات موجود در آیات و 


۱ نساء۱۴۳ 


کی ۱۲۳۸شن: طن ۴۶۲ 
۳ مائده ۶۳۴ 

۴ کشی, ۱۳۴۸ش, ص ۴۵۷. 
۵ حجرات» ۱۳ 


۶ برقی. ۱۳۷۱ق» ج۱. ص۲۵۸؛ حرعاملی, ۱۴۰۹ق. ج ۰۱۶ ص ۱۲ ۲. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


توضیحاتی از این قبیل است. بی‌تردید. ذکر چنین مواردی نقش بسیاری در 
فهم بهتر آیات و دفع توهم موجود در برخی از آیات قرآن کریم دارد. 
دو نمونه از روایات تفسیری امام رضا لا بیانگر این مدعا است: 
اف - امام رضا لا در پاسخ به سژالی درباره آیه امن برد لآ یه 
بشرح ساره پلاسلام و من برد آن یله بجعل ماه یا حرجا گانما 
بصع في السّماء. .0 " که در ظاهر به جبر (شعار داشته به منظور دفع | ن 
توهم. قیدهایین. در ضعتن انم آیهدییان کرده که‌آینقتد‌ها ازایج فراو انس 
«فْمَن برد ال أن یهُدیه (بایمانه فی الدنیا الی جنته و دار کرامته فی الحرة) 
یشرح صَلارة لام (للتسلیم له و الثقة به و السکون |لی ما وعده من ثواببه 
حتی یطمئن الیه) و من رد آن یله (عمن جنته و دار کرامته فی الاخرة 
لکفره به و عصیانه له فی الدنیا)یجْعل صدرهة ضَیقاً حرجآ(حتی یشک فی 
کفره و یضطرب من اعتقاد قلبه حتی یصیر) نما یَصَهٌ فی السْماء کذلک 
یجْعَل ال الرخس لی الذین لا برُمنونَ» بر اين اساس ایشان هدایت الهی را 
به دلیل ایمان در انسان و اضلال وی را به دلیل کفر و عصیان وی در دنیا 
2 
- امام رضالث در روایتی به منظور دفع توهم ضلالت حضرت 
موسی * و دفاع از فضیمت وی قرنازه آبه «قال فعلتها اذا و آنا من الضالین)۳ 
هبح نت ایس فته بط آنشت اف ار کر ده کته ار کمزاشتان سود ششک 
«ضالین» را مقید به قید «عن الطریق بوقوعی الی مدينة من مدائنک» دانسته 
استگ به ان مها که ورن ی ان راهان تیه اس سل که رام زا 
گم کرده و به صورت اتفاقی وارد یکی از محله‌های شهر شده است و در 
آن‌جا ماجرای قتل آن قبطی رخ داده است. و نیز درباره آیه «ألم تجدک یتیماً 
فآوی» فرموده است: « لم یجدک وحیدا فآوی الیک الناس» و درباره آیه «و 
وحدک ضًَ فهدی». «ضال» را مقید به «عند قومک» دانسته و درباره «فهّدی» 


۱. انعام. ۱۲۵ 
۲. ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق» ج ۰۱ ص۱۳۱. 


: شعراعء ۳۰ 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ ۳۳۹ 


فرموده است: آی هدیهم اٍلی معرفتک و درباره آیه «و وجدک عائنّا فأغْنی» 
فرموده است: «آغناک بأن جعل دعاءک مستجابا»" بر این اساس آن حضرت 
با بیان قیدهای مذکور به تبیین این آیات پرداخته و از عصمت آنبیاء دفاع 
کرده است. 

ناگفته نماند ذکر چنین مواردی در میان الفاظ و عبارات آیات قرآن کریم 
از قبیل توضیحات برون متنی است و هرگونه تصوری مبنی بر جزء آیه و 
کلام الهی دانستن این موارد ناشی از بی‌دقتی و سطحی‌نگری است و با ادله 
متقن صیانت قرآن از خطر تحریف مردود خواهد بود. 


۵-۴-۹ بیان تأویل آیات 
تأویل از ماده «اول» به معنی برگردانیدن به اصل است. به عبارت دیگر مراد 
از «تأویل» ارجاع دادن کلمات و مفاهیم آنها به مقاصدی که از جانب گوینده 
اراده شده است." قرآن کریم علم به تأویل را مختص به خدا و «راسخان در 
علم» دانسته است: «..و ما یلم تأویله الا ال و الراسخون فی العلم...»" در 
بسیاری از روایات. «راسخان در علم» ائمه اطهار 92 معرفی: شبده‌اند.* 

تأویل آیات متشابه. نمونه ای از تأویل در روایات تفسیری امام رضا لا 
به شمار می‌آید به‌عنوان نمونه امام رضا لا به منظور تأویل آیه «کّا الم عن 
رهم یومنذ لمَخجوبون»" کلمه «ثواب» را پیش از «ربهم» ک تقدانی ک فان ۳ 
د 2 «و جاء رک و العلکه ممما صفا» «امر» را پیش از «ریٌک» در تقدیر 
گرفته است و در آیه «هل یَنْظرَون !لا آن باتهم له فی ظلّل من الغمام...»" 


۱ حویزی, ۱۴۱۵ق» ج۴. ص۴۸. 

۲ راغب اصفهانی. ۱۴۱۲ق. ص ۹۹؛ مصطفوی» ۱۳۸۰ش,» ج۰۱ ص ۰۱۹ 

۳ ال عمران.۷ 

۴ صفار. ۱۳۰۴ق, ص ۲۰۳؛ قمی, ۱۴۰۴ق. ج۲. ص ۴۵۱؛ کلینی» ۱۳۶۵ش. ج۱. ص ۴۱۵؛ ان 
شهر اشوب. ۶۹ ج ۰۴ ص ۴۲۱. 

۵ مطففین» ۱۵ 

۶ فجر ۲۲ 

۷ بقره ۲۱۰ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


«بالملائکة» را پس از «اللَه» در تقدیر گرفته است. بر این اساس توهم 
جسمانیت خداوند سبحان از اين آیات دفع می‌شود. نویسنده «مواهب 
الرحمان فی تفسیرالق رآن» پس از ذکر این روایت در تفسیرش می‌نویسد: در 
احادیث سخنی بهتر از حدیث امام رضالثلا در تأویل این آیه که از آیات 
تايه ات اد تلم ای ۱ 


۶-۴-۹ بیان بطون آیات 
قرآن علاوه بر معنای ظاهری. معانی باطنی دارد که از آن به «بطون قرآن» 
تعبیر می‌شود. ‏ امام باق رل در روایتی فرموده است: «اٍن للقرآن بطنا و للبطن 
بطنا و له ظهر و للظهر ظهر»" لکن پی بردن به بطون آیات جز برای پیامبر و 
امامان معصوم 92 ممکن نیست و هیچ کس حق ندارد چیزی به‌عنوان باطن 
آیه از پیش خود مطرح کند." 

تأمل و دقت در روایات تفسیری امام رضالا نشان می‌دهد که ایشان 
همچون دیگر معصومان م92 در برحی از روایات. به بیان بطون برخی از 
آیات قرآن کریم پرداخته است. در اين‌جا به ذکر نمونه‌هایی از ایتن روایات 
اکتفاء می‌کنیم: 

الف - امام رضالللا درباره آیه «آن تقول نفسر" یا حسئرتی علی ما فرطت 
فی جنب ...1 فرموده است: مراد از «جنب له امیرالمومنین ْا و اوصیاء 


: ۲ 
ی رای اش 


۱ ابن‌بابویه ۱۳۶۱ش. ص ۱۲. 

۲. موسوی سبزواری» ۹ ج ۲ ص ۲۵۲. 
مکارم شیرازی. ۱۳۷۴ش, ج ۴. ص ۳۲۳. 

برقی. ۱۳۷۱ق» ج ۲» ص ۲۰۰. 

مکارم شیرازی,. ۱۳۷۴ش. ج ۰۲۴ ص ۳۶۰. 
زم ۵۶ 

صفار ۱۴۰۴ق. ص ۶۲. 


مه ها مخ عک 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۴۱ 


ب ِ در روایت فک درباره آیه «وّ علامات و باللجم هم 
هتدون) ۱ فرموده ِ «علامات» ما (اهمل‌بیت) هستیم و مراد از (نجم) 
رسول خدائة است 

ج- ایشان در روایت کاب کر خی متا هم ستولون»" مورد 
وال را ولانت رش اسف داشسقه انیت 

د -امام رضالثلا در روایتی درباره آیه «ن ال یرم آن تَودوا الأمانات 
لی آهلها...»* مراد از امانت را امامت و اهل امانت را امامان از آل محمد تلا 
ده ای 

با تأمل در این روایات و روایاتی از این قبیل که بیانگر بطون برحی از 
نا 
بطون آیات توجه دادن مردم به مسئله ولایت و امامت معصومان 2 و تبیین 
شأن و منزلت رفیع ایشان بوده است. 


۷-۴-۹ بیان آیات الاحکام 
امام رضالثا نیز مانند دیگر معصومان 82 در برحی از روایات به تبیین آیات 
الاحکام پرداخته است. در اين‌جا به ذکر دو نمونه از این رواینات اکتفاء 
کم ۱ 
الف ی ان 
9 سوره طور در تقسیر «وّ من الیل فسَبّحْه» فرموده است: مراد بیج 
چهار رکعت نماز پس از ضغرب استه زو دو تسیر ازجا جوم فرمنوده 
اسنت:قو رکفت نماز, پیش از نما صیع است:" 


۱. نحل, ۱۶ 

۲. استرآبادی, ۱۴۰۹ق» ص ۲۵۷. 

۳ صافات ۲۴ 

۴. ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۰۲ ص .۵٩‏ 

۵ نساء. ۵۸ 

۶ عیاشی, ۱۳۸۰ق, ج۱. ص ۲۴۹؛ است رآبادی. ۱۴۰۹ق» ص ۱۴۰. 
۷ مجلسی, ۱۴۰۴ق. ج ۰۸۴ ص۸۸ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


ب- ایشان در روایت دیگری به منظور تبیین آیه شم لِمَضَوا تفنهم و 
لیوفوا ندورخم و لیوا بالیّت العتیق»" به شرح واژه «تفث» پرداعته است 
که مراد از آن را «تقلیم الأْظفار و طرح الوسخ و طرح الاحرام عنه» دانسته 
است.۲ 

امام رضا لا به منظور تبیین بهتر برخحی از آیات الاحکام به علت تشریع 
برحی از احکام اشاره کرده است. مانند نامه‌ای از ایشان به محمد بن سنان 

۳ 
پس از هجرت و ربا اشاره کرده است. 


۸-۲-۹ ذکر جزئیات داستان‌های قرآن کریم 

شیوه قرآن کریم در بیان داستان‌ها ذکر همه جزئیات نیست. قرآن اصلاً کتاب 
تاریخ نیست و منظورش از نقل داستان‌های حود قصه‌سرایی مانند کتب 
تاریخ و بیان تاریخ و سرگذشت نیست. بلکه کلامی است الهی که در قالب 
وحی ريخته شده و منظور آن هدایت خلق به سوی رضوان خدا و راه‌های 
سلامت است و به همین جهت است که هیچ قصه‌ای را با تمام جزئیات آن 
نقل نکرده و از هر داستان. نکاتی چند که مایه عبرت. تامل. دقت ویا 
آموزنده حکمت و موعظه‌ای است و با سودی دیگر از اینن قبیل دارد نقل 
کرده است" لکن آگاهی از جزئیات داستان‌های قرآن کریم کمک بسیاری در 
فهم بهتر آیات قرآن می‌کند. یکی دیگر از گونه‌های تفسیری امام رضا لا 
درباره قصص قرآن ذکر برخی از جزئیات آن است. به‌عنوان نمونه برحی از 
این روایات از این قرار است. 


حج.۲۹ 

۲ کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۴. ص ۵۰۴؛ ابن‌بابویه. ۱۴۱۳ق» ج ۲. ص ۴۸۵. 
۳. نک:ابن‌بابویه. ۱۴۱۳ق» ج ۰۲ ص ۵۶۵. 

۴ طباطبایی, ۱۴۱۷ق. ج ۰۲ ص ۳۰۸ و ج ۰۱۳ ص ۲۹۱. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۴۳ 


الف -امام رضاقلا در روایتی ذیل آیات ۰ تا ۸۲ از سوره کهف به 
تفصیل به ذکر جزئیات داستان موسی و حضر لا پرداخته است.! 

ب -امام رضالثْلا در روایت دیگری به منظور تبیین آیه «و اثل علیهم نبا 
ذی یناه آیاتنا فانسکخ منها اب الَیطانْ فکان من الخاوین»" به بیان 
جزئیات داستان «بلعم بن باعوراء» پرداخته است." 

ج - ایشان درباره آیه «و شَروه بثمّن بخس دراهم مَلودة و کانوا فیه من 
الزآهدین»" در روایت ابن ابی نصر بزنطی, امام رضالا تعداد درهم‌ها را 
پیست درهم ذکر کرده است." 

ناگفته نماند بیان برخی از جزئیات داستان های قرآن کریم در 
«[سرائیلیات» نیز امده است با این تفاوت که این روایات بسیار ضعیف و 
وهن آمیز بیشتر از مصادر اهل کتاب (به‌ویژه از مصادر بهودی) از ناحیه 
افرادی همچون «عبداللّه بن سلام» «کعب الاحبار)؛ (وهب بن منبه)» (تمیم 
بن اوس داری» و امثال اينها به منظور ضربه زدن به اسلام جعل شده است و 
به‌تدریج در کتب تفسیری و حدیثی نفوذ کرده است." 


٩-۴-۹‏ بیان جرایی مطالب در برخی از آیات 
گونه دیگری از روایات تفسیری امام رضالثلا بیان چرایی برخی از مطالب در 
آیات قرآن کریم است. این امر نوعی بیان دقائق و ظرائف قرآن کریم است. 
ذکر دو نمونه از چنین روایاتی بیانگر این مطلب است: 

الف -امام رضاللا در تفسیر آیه «وّ هو الذی خَلَق السّماوات و الأرضٌ 


عو رو 


و سَِة یام و کان 2 عَلّی الماء لو کم ایکم خن عَما ۷ علاوه بر 


۱. قمی» ۱۴۰۴ق» ج ۰۲ ص ۲۸. 

۲. اعراف»۱۷۵ 

۳ قمی» ۱۴۳۰۴ق. ج۰۱ ص۲۴۹. 
۴ یوسف, ۲۰ 

۵ قطب‌راوندی. ۱۴۰۹ق. ص ۱۲۹. 
۶ ذهبی, ۱۴۰۵ق. صص ۲۰-۱۹. 
۷ هود. ۷ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء2) (جلد اول) 


ذکر برخی از توضیحات. علت سه مطلب در اين آیه را بیان کرده است: ابتدا 
علت. فرار دادن عرئن الهی:بر رو آب را بیان کرده سپس به: پینان علت 
ات انیتان ا اشهان حاه ات۱ 

ب - در روایت دیگری از امام رضا لا درباره علت غرق شدن فرعون در 
لحظاتی که به خدا ایمان آورده و به توحید اقرار کرده سوّال شده است که 
حضرت در پاسخ به استناد دو آیه «فلَمّا رآوا بأسنا قالوا انا بالله وخده و 
کفرنا بما کنا به فشرکین فلم یک یتفغهم ایمنم مرا باس و۲ .یوم 
باتی بعض آیات ریک لا یلقع تفس [یمائها لم تکن آمنت من قل و میت 
9 ۳9 .0 ی فرعون در آن لحظات را ۳ دانسته 
۱ ۱ ۱ 
به خدا استغائه می‌کرد او را نجات می‌داد.؛ 


۱۰-۳-۹. زدودن شبهه و تصحیح بدفهمی نسبت به قرآن 
یکی دیگر از گونه‌های تفسیری امام رضالثْلا زدودن شبهه و تصحیح بدفهمی 
نسبت به برخی از ایات قران کریم است. در این‌جابه ذکر دو نمونه از 
روایات تفسیری امام رضا لیا اشاره می کنیم: 

الف - ابراهیم بن عباس گوید: در مجلس امام رضا لا بودیم و درباره 
گناهان کبیره و نظر معتزله مبنی بر بخشیده نشدن گناهان کبیره صحبت 
می‌کردیم که حضرت به نقل از امام صادق "۷ فرمود: بدرستی که قرآن بر 
خلاف نظر معتزله نازل شده است خداوند جل جلاله می‌فرماید: «..و |ن 


۱. این‌بابویه. ۱۳۷۸ق» ج۱. ص ۱۳۵؛ طبرسی, ۱۴۰۳ق» ج ۲. ص ۴۱۲. 
۲ غافر, ۸۵-۸۴ 

۳ انعای ۱۵۸ 

۴ ابن‌بابویه. بی‌تاء ج ۱ ص ٩۵؛‏ حرعاملی, ۱۴۰۹ق» ج۱۶. ص ۹۰. 


حایگاه امام رضا(32) در علوم قرآنی و تفسیر 0۵ ۳۴۵ 


ریک لذو مَغْفرةٍ للّاس علی ظلمهم..» بر این اساس امام رضالفلا با استناد به 
آیه مذکور بطلان نظر معتزله را پیان کرده است. 

ب -امام رضا لا در روایتی ال و اس کت رن 
۵ ی اه لیس من آخلک اه عمل یر صالح. .0 و 
قائلان به قرائت نت ان عمل غُیر صالح» را دروغگو دانسته است." این روایت 
نمونه دیگری از زدودن شبهه و تصحیح کج فهمی نسبت به قرآن کریم 
شمان من ایکا که تن ور اف هه ای روایت:اشازه ففته ان 


۱۱-۴-۹. تبیین معارف اعتقادی 

یکی دیگر از گونه‌های تفسیری امام رضا له تب تبیین معارف اعتقادی است که 
حضرت از طریق تفسیر برخی از آیات قرآن به این مهم پرداخته است. 
دو نمونه از این روایات از این فرار است: 


۱-۱۱-۴-۹. مسئله بداء 

امام رضاگ* در روایتی به سلیمان مروزی که از منکران «بداء» بوده به منظور 

دفع استبعاد درباره بداء و اثبات آن به ایات متعددی از قران کریم مانند 

آیات و لا در اسان آتا حلفناه من قبل ول بکه شتا «و شو الذی 
بر ار تم وا 1 بیع و و الأرض. ۳۹ .یزید فک الخلی 

ما ما تفا 1 3 ی الانسان من 0 (و رون 4 اللّه ضا 


۱. رعد,۶ ؛ ابن‌بابویه. ۱۳۹۸ق, ص ۳۰۶؛ بحرانی, ۱۴۱۶ق» ج ۰۲ ص ۲۲۶. 
۲. هود.۴۶ 

۳ ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق» ج ۰۲ ص ۷۵؛عیاشی, ۱۳۸۰ق» ج ۰۲ ص ۱۵۱. 

۴ مریم ۶۷ 
۵ روم ۲۷ 

۶ بقره,۱۱۷ 
۷ فاطر.۱ 

۸ 


. سجده, ۷ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


نیم و ِا یتوب علنهم + و (. و ما یت من مرو لا بقل اب خر 
نا فی کتاب. استتاد کرده: اشت ۱ 


۰۲-۱۱-۴۹ لزوم تلفی دین از امام وت 

یشان در روایتی در تفسیر آیه «...و م من أضل ممّن اب هواة بغیر دی من 
للّه. .0 1 
معصوم لا و تلقی دین از آنها و نهی از پیروی از آراء شخصی به‌عنوان دین 
ست را ده ات بشاد درد عم ین یه فرموده است: (یعْنی من 
تعل فیته رای بغیتر امام من یم لهُدی»" 


۱۲-۴-۹. تفسیر موضوعی قرآن کریم 

تفسیر موضوعی یکی دیگر از گونه‌های تفسیری امام رضاللا است. ایشان در 
پاسخ به سژال دانشمندان خراسان و عراق در مین مامون با صطور اثبات 
این مطلب که مراد خداوند از «اَذْین اصَطفیْنا من عبادنا» در آیه سم ون 
الکتاب الذینْ صتطفتع پن یادا فمتق للع قرع م هر زتمی کوم 4ج 
سابق بالْخیرات باذن ال .0 سور رتااسام و 2 بوده. می‌فرماید: خداوند علاوه 
نظرن انا اصطا سا هدیاه روا نات ترا یی کرفه اس 
در ادامه به تفسیر این موضوع در موارد مذکور پرداخته و به ترتیب دلالت 
آن آیات را درباره «اهل‌بیت *88) به روشنی بیان کرده است." 


۵-8 رهنمودهای تفسیری حضرت رضا لا 
مهم‌ترین رهنمودهای تفسیری در روایات رضوی به شرح زیر است: 


توبه ۱۰۶ 

۲ فاطر, ۱۱ 

۳. ابن‌بابویه. ۱۳۹۸ق. ص ۴۴۳؛ مجلسی. ۱۴۰۴ق» ج۴. ص ۹۵. 
۴ قصص, ۵۰ 

۵ صفار, ۱۴۰۴ق. ص ۱۳؛ کلینی. ۱۳۶۵ش. ج ۰۱ ص ۳۷۴. 

۶ فاطر ۳۲ 

۷ ابن شعبه حرانی, ۱۴۰۴ق, ۴۲۵؛ طبری. ۱۳۸۲ق. ۲۲۸. 


حایگاه امام رضا(32) در علوم قرآنی و تفسیر 0۵ ۳۴۷ 


۱-۵-۹. نهی از تفسیر به رأی 

امام رضانلا با واسطه اجداد طاهرینش از رسول خدایة نقل می‌کنند که 
خداوند فرمود: کسی که کلام مرا به ری خویش تفسیر کرده و مرا به 
مخلوقاتم تشبیه کند. به من ایمان نیاورده است. روایت حاضر بیانگر ایین 
مطلب است که پی امد نشناختن منزلت کلام خداء این است که شبیه کلام 
مخلوق پنداشته می‌شود. و در نتیجه تفسیر به رای را به دنبال خواهد داشت. 
و لذا سقوط در ورطه بی‌ایمانی» قطعی است. این بدان معنا نیست که اینن 
کلام. قابل فهم برای بشر نیست. و از مقدمات لغوی و نحوی در فهم آن 
نمی‌توان کمک گرفت بلکه بدان معناست که در حد کلام بشر تنزل داده 
شده و از بطون و معانی فراوان آن و سطح گوینده آن غفلت شده است. 


۲-۵-۹ تعیین مرجع ضمیر 

ین ی و ی ی ی 
آیات قرآن می‌شود و تشخیص نادرست در این امر, به فهم نادرستی از آباث 
قرآن می‌انجامد. نهد آههورلت | اد ام یا لح الریی) نها و 
جاءفم ترا قجی من شاه و لا یرد سنا عن الم المجرمین»" که مامون 
عیسی گمان کرده که قید «استأس رل «من الّه» بوده و ضمیر «واو» در 
«ظنُوا» و «هم» در «أن به «لرسل» برمی گردد. وی براساس این حوانش از 
ایه مبارکه در عصمت و یقین رسولان الهی تردید کرده است. لکن امام 
رضا ما با ذکر قید صحیح برای «متیأس الرسْل» و تعیین مرجع ضمیر این 
توهم را مردود دانسته است. ایشان در تفسیر این آیه قید «استیأس الرسل» ۳ 
«من قومهم» دی فرسم من و۲۱9 در «ظْنَوا» را ری صمتهیر 
«هم) در « و «واو» در «کذیُوا» را «الرسَل» دانسته است. و این آیه رابه 


۱. ابن‌بابویه» ۱۳۷۸ق» ج ۰۱ ص ۱۱۶. 


ی ۱ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


صورت «حتّی ر استَیأس الرسٌل من قومهم و ظن قومهم آن الرسل قد کذبوا 
جاء الرسل نصرنا» تلاوت کرده است.! 


۲-۵-۹ توجه به نوع خطاب 

تعیین نوع خطاب در آیات یکی دیگر از رهنمودهای تفسیری امام رضا لا 
است که بی‌توجهی به اين امر در برخی از آیات قرآن کریم موجب تردید در 
عصمت پیامبراکرم 3 می‌شود مانند آیات «عفا ال عنک لم آذشت هم...»," 
« مد آوحی الک و الی الذین من قَلک لین آشرکت یبط عملک و 
یلا" امام رضا لا به منظور دفاع از عصمت رسول دام نوع خطاب در 
این آیات را از باب «ایاک آعنی و اسمعی یا جاره» دانسته است." ابن عباس 
در روایتی به وجود این نوع از خطاب در قرآن اشاره کرده است. امام 
صادق لا نیز در روایتی فرموده است: «نزل القرآن بایاک آعنی و اسمعی با 
جاره»" محمد صالح مازندرانی درباره اين نوع از خطاب ذیل روایت مذکور 
می‌نویسد: برحی ازوآناه قز آن‌او بلخوزد قرآن به نحو «تعریض» نازل شلده 
است به عبارك دیکر مراد از آن معوجه کردن خحطاب به مخاطب است» 
درحالی که مراد از خحطاب شخص دیگری است که او شایسته خطاب 

۸ ۰ ۰ مه 
خطاب متوجه پیامبر 22 بوده لکن مراد از خطاب امت ایشان است.؟ 


۱ بحرانی, ۱۴۱۶ق» ج۲» ص ۲۱۷. 

۲ توبه, ۴۳ 

۳ زمن ۶۵ 

۴ اسراء ۷۴ 

۵. ابن‌بابویه ۱۳۷۸ق. ج ۱ ص ۲۰۲؛ بحرانی, ۱۴۱۶ق. ج ۲. ص۷۷۸؛ جزاثری, ۱۴۰۴ق. ص ۰۱۸ 
۶ علم‌الهدی, بی‌تاء ص ۱۱۹؛ فخرالدین‌رازی. ۱۴۰۶ق» ص ۱۱۲. 

۷ کلینی. ۱۳۶۵ش, ج ۲. ص ۶۳۱؛ عباشی, ۱۳۸۰ق» ج ۱ ص ۱۰ 

۸ مازندرانی. بی‌تاء ج ۰۱۱ ص ۱ 

4 طوسی, بی‌تاء ج ۰۱۰ ص۲۸. 


حایگاه امام رضا(32) در علوم قرآنی و تفسیر 0۵ ۳۴۹ 


۴-۵-۹. توجه به پیام و اهداف تربیتی و هدایتی آن 
بی‌تردید» یکی از شوژون اساسی امامت تربیت و هدایت مردم به است. 
اهمیت این امر به اندازه‌ای است که امام رضالثلا همچون دیگر امامان معصوم 
در تفسیر قران کریم به اهداف تربیتی و هدایتی عنایت ویژه‌ای داشته است. 
روایات ذیل بیانگر این مدعاست: 

الف - امام رضاللا در روایتی فرمود: وحشتناک‌ترین حالتی که آدمی 
دارد سه موقع است: روزی که متولد می‌شود و از شکم مادر بیرون می‌آید و 
دنیا را می‌بیند. روزی که می‌میرد و آخرت و اهل آن را می‌بیند و روزی که 
مبعوث می‌شود و احکامی را مشاهده می‌کند که در سرای دنیا ندیده است. و 
به‌درستی که خداوند عزوجل در این سه موقع بر یحیی 2 سلام فرستاده 
است و ترس او را ایمنی بخشیده است و فرمود: «و ستلام له بوم ولد و 
یوم وت و یوم بت حیا» عیسی بن مریم # نیز در این سه موقع بر 
خویش سلام کرده است فرمود: «و السلامٌ علی یوم ولدات و یوم شوت و 

ب - ایشان در روایتی مسئله عرضه اعمال امت بر خویش را بیان کرده 
است. بی‌تردید توجه دادن مردم به اين امر در جهت تربیت و همدایت آنها 
است. عبدالّه بن ابان گوید: به امام رضاللا عرض کردم: برای من و 
خانواده‌ام دعا کنید. حضرت فرمود: مگر من دعا نمی‌کنم به خدا سوگند 
همانا اعمال شما هر روز و شب بر من عرضه می‌شود. عبداللّه بن ابان از این 
سخن تعجب کرد. حضرت فرمود: آیا کتاب خدا را نخوانده‌ای که می‌فرماید: 
«و قل الوا قسیّری لمکم و سول و الموُمُونْ»" 


او ۱۵ 
۲ مریم ۳۳؛ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق, ج۱, ص ۲۵۷: مجلسی. ۴۰۴اق: ج ۶ ص ۱۵۸. 
۳. توبه.۱۰۵؛ صفار ۱۴۰۴ق. ص ۴۲۹؛ مجلسیء ۱۴۰۴ق. ج ۰۲۳ ص ۲۳۷ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


۶-٩‏ پی‌جویی روش‌های تفسیری در احادیث رضوی 

برخحی از نویسندگان. روش تفسیری را امری فراگیر دانسته که مفسّر آن را 
در همه آیات قرآن به‌کار می‌گیرد و اختلاف در آن» باعث اختلاف در کل 
تفسیر می‌شود و آن چیزی جز منابع و مستندات تقشع یی ور تج 
احادیث رضوی بیانگر روش‌های زیر است: 


۱-۶-۹ روش تفسیر قرآن به قرآن 
بی‌تردید. متقن‌ترین منبع برای تفسیر قرآن کریم خود قرآن است. زیرا 
امیرالمزمنین #* درباره قرآن فرمود: او ینطق بعضه ببخض و یهد بَخْضه علی 
بَعض) تأمل در آیات قرآن کریم نشان می‌دهد که برخی از مطالب در برعی 
از آیات به صورت مجمل بیان شده در حالی که همان مطالب در آیات 
دیگری به صورت مفصل و مبین بیان شده است. علاوه بر این قرآن خود را 
«تبیاناً کل شیءٍ» " معرفی کرده است. یا «القّرآن یفسر بعضه 
بعضا) ذ نیز ناظر به روش تفسیری قرآن به قرآن است. وش نایم فر ان نته 
قرآن در روایات تفسیری امام رضالثلا دیده می‌شود. در این‌جا ببه ذکر چند 
نمونه از این روایات بسنده می‌شود: 

الف ی تا ی سم 
فُتْلوا هل الذگر ٍن نتم لا تخلمُون»" به منظور اثبات این مطلب که مراد از 
هل الذکُر» ائمه اطهار 92۲ است. از روش تفسیر قرآن به قرآن استفاده کرده 
است. آن حضرت با استناد به آیات «.. فد أرل الله ایک ذکْرا رشولا یلوا 


۱. برای نمونه نک: شاکر. ۱۳۸۲ش. ص ۴۶. 
۲ سیدرضی, بی تا ص ۰۱۹۲ 

۸٩ نحل,‎ ۲ 

۴ معرفت» ۱۴۱۹ق» ج ۲. ص ۲۲. 

۵. آنبیاء»۷ 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ ۳۵۱ 


یک آیات اللّه فبیْنات...»" که در اين آیات از رسول خدا#ة 9 «ذکر» 
تعییر شده است. خویش را از زمره هل الفْر» معرفی کرده است.! 
ی قی و ایض دیگری. آیه یوصیکم له فی أولادکم للذگر مشل 

حظ لین اه یه کل رافون علي تا بما قظل الله 
بغضهم علی بَخض و بما أنققوا م من آثوالهم. ۱ 

ج‌ ار زوا یی ۱۱۱ افو دز ۱ 
آیه ... بل طبَع له غلیها بکفرهم قلا یُوُمنون الا قلیلک" «طبع بر قلوب کفار) 
ان کردم آشتت ۲ ۳ ۱ 

د ‏ ایشان در روایت دیگری معنی «قواما؛ در آیه 1۷ سوره فرقان را به 
اناد آ بات( اترتیع ٩5‏ و غی الْمفتر فده مرو ۳ 
لش ۱ وس ولا بات اللو مسا زا ما آتاهات) بان کر است, ۲ 


۲-۶-۹ روش تفسیر قرآن به سنت 

یکی از بهترین و لازمترین راه های شناخت قرآن. تفسیر آن به سنت 
مط زان ۳ امت شوت لت معو لا 99 یی از ها جک تفیل و 
امول بررسی و تحفیی برای دسأیابی سه معارف فرانی است. عتخرت 
طاهرین 9 براساس حدیث متواتر ثقلین همتای قرآن بوده که تمسک به 


۱. طلاق, ۱۱-۱۰ 

۲. این‌بابویه. ۱۳۷۸ق, ج۱» ص ۲۳۹. 

۳ نساعء ۱۱ 

۴ نساع ۳۴ 

۵. قطب‌راوندی , ۱۴۰۵ق ج۲. ص ۳۵۹: حرعاملی, ۱۴۰۹ق, ج ۰۲۶ ص ۹۵. 
۶ نساء ۱۵۵ 

۷ ابن‌بابویه. ۱۳۷۸ق, ج۱» ص ۱۲۳. 

۸ بقره ۲۳۶ 

۷ طلاق,‎ ٩ 

۰ کلینی. ۱۳۶۵ش, ج۴. ص ۵۴؛ حرعاملی؛ ۱۴۰۹ق» ج۲۱. ص ۵۵۶. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


یکی از آن دو بدون دیگری مساوی با ترک هر دو ثقل است و برای دستیابی 
به دین کامل اعتصام به هررکدام باید همراه با تمسک به دیگری باشد." 

امام رضا لا اگرجه خود یکی از اهل‌بیت 92 است و روایات تفسیری 
ایشان یکی از منابع متقن برای تفسیر قرآن کریم به‌شمار می‌آید. لکن ایشان 
افو ف سطان ط ت سم عویش رن واسات ماه و اصیاه 
طاهرینش را در تفسیر آیات قرآن بیان کرده است. برخی از این روایات از 
ات فران اش 

الف - امام رضاقلا به منظور تفسیر سوره حمد روایتی از آباء طاهرینش 
از امیرالممنین 3 در تفسیر این سوره نقل کرده است." ۱ 

ب -آن حضرت به منظور تفسیر آیه «فلَمَا قضینا له المَوّت ما دلفقم 
علی مَوته الا برض تأکل منستائه..»" روایتی را به واسطه پدر و جد 
خویش از آمام باقر لا درباره اين آیه نقل کرده است.* 

ج -ایشان به منظور تفسیر آیه «فَبَسَم ضاحکاً من قولها و قال رب 
آودعی آن اش سک اس اعفت قلي و غلرر فال 0 ووانتی رات 
واسطه پدر بزرگوارش لا از امام صادق"ا تقل کرده است." 

د‌ ایشان به منظور تفسیر آیه ثم لتتتلن یوم عن اللهیم» روایتی از 
امام صادق تقْ نقل کرده است.* ۵ 

استناد به ایات قران کریم پس از بیان برخی از مطالب در روایات 
رضوی نقش مهمی در تبیین آیات قرآن کریم دارد. این امر علاوه بر اين که 
سبب تأیید و صحیح دانستن آن مطالب می‌گردد. به نوبه خود نوعی تفسیر 


۱. جوادی آملی» ۱۳۷۹ش. ج۱» ص ۱۳۲. 

۲. التفسیرالمنسوب الی الامامالعسکری لا ۱۴۰۹ق. ص ۳۰. 
۳ سب ۱۴ 

۴ قمی, ۱۴۰۴ق» ج ۰۲ ص‌۳۸. 

هل ۱۹ 

۶ ابن‌بابویه, بی‌تا. ج ۱. ص ٩۷۲‏ جزاثری, ۱۴۰۴ق. ص‌۳۶۸. 
۷ تکاثر.۸ 

۸ ابن‌بابویه» ۱۳۷۸ق» ج ۲. ص ۱۲۸. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۵۲ 


قرآن شمرده می‌شود زیرا برخی از پیام‌ها از آن یات به مخاطبان منتقل 
می‌شود که موجب فهمیدن بهتر آن آیات برای مخاطبان می‌شود. دو نمونه از 
این روایات شاهد این مدعا است: 

الف: امام رضانقّ در روایتی مومن حقیقی را دارای سه خحصلت از سنت 
خداء پیامبر و ولی او دانسته است (کتمان سر مدارا با مردم و صبر در سختی‌ها) 
و به منظور بیان این سه خحصلت به سه ایه «عالم الغیّب فلا بٌظهر علی غیبه احدا 
من ارتَضی من رسول...» «خل العف و مر ارف و آغرض عن الجاهلین»" 
و اصاترین قي نامام قالش راما انساه رامش ۰ ۰ 

ب: ایشان در روایت دیگری فرموده است: نزدیکترین حالی که بنده 
نسبت به خداوند دارد حالتی است که در سجده است و این سخن خداوند 


است که فرمود: «..و اسخد و افترب»" 


۷-4 بازتاب آموزه‌های تفسیری امام رضالثلا در آثار فریقین 

برخی بر این عقیده‌اند که اهل‌بیت 32 در تفسیر قران نقش تربیتی و 
تعلیمی را ایفا کرده‌اند. به عبارت دیگر امامان اهل‌بیت 92 درصدد آموختن 
روش تفسیر و چگونگی بهره‌گیری از آیات در تفسیر بوده‌اند. نه آن که 
دراضیتق تاشتن هه آنات را تفییی. کته اماهان با شان تموت‌ههتای از فشیرن 
آیات. در واقع خواسته‌اند اصول و مبادی تفسیر قرآن را برای اصحاب و 
شاگردان خود تبیین کنند.. اقوال تفسیری امام رضالثلا را می‌توان در تفاسیر 
مأثور امامیه همچون تفسیر عیاشی," تفسیر فرات کوفی," تفسیر منسوب به 


جن, ۲۷-۲۶ 

۲. اعراف» ۱۹۹ 

۳ بقره۱۷۷ 

۴ ابن‌بابویه. ۱۴۰۳ق, ج۱. ص ۸۲؛ طبرسی, ۱۳۸۵ق» ص ۸۵. 

۵ علق, ٩۱؛‏ کلینی. ۱۳۶۵ش, ج۰۳ ص ۲۶۵؛ ابن‌بابویه, ۱۳۷۸ق. ج ۰۲ ص ۷. 
۶ معرفت. ۱۴۱۹ق. ج۰۱ صص ۴۶۹-۴۶۸ 

۷ نک: سراسر کتاب 

۸ نک: سراسر کتاب 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


علی‌بن‌براهيم قمی. تفسیر صافی فیض کاشانی»" البرهان فی تفسیر القرآن 
سید هاشم بحرانی "و تفسیر نورالتقلین حویزی" مشاهده کرد. این کتاب‌ها 
حاوی مقدار زیادی از احادیث تفسیری آن حضرت است. اقوال تفسیری امام 
رضاللا را می‌توان در تفاسیر مأئور اهل تسنن همچون الکشف و الییان عن 
تفسیر القرآن ثعلبی؛" و نیز برحی تفاسیر غیر مأئور اهل تسنن مانند کشسف 
الاسرار و عدة الابرار میبدی" و روح المعانی آلوسی بغدادی مشاهده کرد." 


۸-۹ آثار علوم قرآنی شاگردان و تربیت‌شدگان حضرت رضا ۱9 
در شمار اصحاب امام رضا شا باید به نامبردگان ذیل اشاره کرد که در زمینه 
علوم قرآن و تفسیر تألیف داشته‌اند. شایان ذکر است که بعضی از آنها از 
یاران یا شاگردان چند امام بوده‌اند. 

ال اهورین شبن قمییی اشتعری فش یکی از تار وی کتانت 
لناسخ و المنسوخ است." 

ند مین انن مضونت(ه ۲ اق) یکین از آنازوی کنات التفسیر است: ۱ 

ج.حنین بن ستعید اهوازی. یکی از آثار وی کتاب التفسیر,است. 

د. ابوالحسن دارم بن قبیصه. وی در زمینه علوم قرآنی آثاری همچون 
کتاب الوجوه و النظاثر و کتاب الناسخ و المنسوخ دارد.!" 


. نک: سراسر کتاب 

۲ نک: سراسر کتاب 

۳ نک: سراسر کتاب 

۴ نک: سراسر کتاب 

۵ برای نمونه نک: ج۱. ص ۰۱۰۶ ۱۴۰؛ ج۵» ص ۲۱۳. 

۶ برای نمونه نک: ج ۱» ص ۲۸؛ ج ۲. ص‌۳۴۸؛ ج ۲. ص ۱۵۰. 
۷ برای نمونه نک: ج ۰۲ ص ۹۹؛ ج۶» ص ۳۶۱؛ ج ۰۱۳ ص ۲۱۶. 
۸ طوسی, ۱۴۱۷ق. صص ۶۹-۶۸؛ نجاشی, ۱۴۰۷ق. صص ۸۲-۸۱ 
٩‏ طوسی, ۱۴۱۷ق. ص ۹۷. 

۰ خویی, ۱۴۱۳ق. ج ۶ صص ۲۶۶-۲۶۵. 

۱ نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۱۶۲. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تسیر ۵ا ۳۵۵ 


اتوظالت غنداله تم لتق نکن از اتار وی کاب الفس اس 

و. علی بن اسباط بن سالم(زنده در ۲۳۰ق). یکی از آنار وی کتاب 
التییر انم( 

ز. علی بن مهزیار اهوازی. یکی از آثار وی کتاب التفسیر است. " 

ح. ابوعبداله محمد پن خالد برقی. یکی از آثار وی کتاب التفسیر است." 

ط. ابو محمد پونس بن عبدالرحمن(د۰۸آق). نجاشی تالیفات زیادی را 
به او نسبت می‌دهد. از جمله کتاب تفسیر القرآن و نیز کتاب فضل القرآن." 

شایان ذکر است که از میان تفاسیر متعددی که یاران امام رضا ۷۶ 
نوشته‌اند» متن مستقلی باقی نمانده و فقط نقل‌قول‌هایی از این تفاسیر در 
منابع امامیه امده است. 


نتیجه گیری 

۱. نزاهت قرآن کریم از تحریف, وحیانی بودن الفاظ قرآن کریم. حادث 
بودن کلام الهی. جاودانه بودن قران از مهم‌ترین مبانی صدوری تفسیر در 
ا مایم فضرج اند 

۲ تأکید بر قابل فهم بودن قرآن کریم و عنایت به بعد هدایتگری قرآن 
از مهم‌ترین مبانی دلالی تفسیر در احادیث رضوی است. 

۳ _ شرایط فکری و مباحث علمی در هر زمانی می‌تواند تأثیر بسیاری 
در رویکرد مفسران در تفسیر قرآن کریم داشته باشد. تأثیر دوران امام رضا لا 
که دوران شیوع مناظرات علمی و کلامی بین ادیان گوناگون و طرح شبهات 
و سژال‌های کلامی بوده است بر رویکرد کلامی امام رضان* در تفسیر قران 
به حوبی نمایان است. 


اتخاشی۱۳۰۷ی4حن 3۷ 
اشتی ۷ا بصن ۱۲۵۲ 
۳ نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص ۲۵۲. 
۴ نجاشی, ۱۴۰۷ق» ص‌۲۳۵. 
۵ نجاشی, ۱۴۰۷ق. صص ۴۴۸-۴۴۶ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


4 تأمل در روایات تفسیری امام رضالثلا نشان می‌دهد روایات ایشان 
شامل بیان جایگاه و فضیلت قرآن تبیین برحی از مباحث علوم قرانی 
همچون سبب نزول. قرائت سوره‌شناسی. فضائل و خواص سوره‌ها و آیات؛ 
حروف مقطعه و محکم و متشابه و نیز تفسیر آیات قرآن کریم است. 

۵ _ براساس احادیث رضوی, مهم‌ترین گونه‌های تفسیری حضرت 
عبارتست از: ذکر اسباب نزول بیان معنی مفردات. تبیین ایات از راه بیان 
مصداق و قیدهای توضیحی آیات. بیان تأویل آیات متشابه. بیان بطون آیات؛ 
تبیین آیات الأحکام» ذکر جزئیات داستانهای قرآن بیان چرایی مطالب در 
آیات» زدودن شبهه و تصحیح بدفهمی نسبت به قرآن کریم و تبیین معارف 
اعتقادی. 

1 نهی از تفسیر به رأی» تعیین مرجم ضمیر, توجه به نوع خحطاب و 
عنایت به پیام و اهداف تربیتی و هدایتی آن از مهم‌ترین رهنمودهای تفسیری 
حضرت است. 

۷ دو روش تفسیر قرآن به قرآن و روش تفسیر قرآن به سنت» در 
احادیث رضوی ظهور و بروز بیشتری دارد. 

۸ آموزه‌های تفسیری حضرت رضاللّا در تفاسیر فریقین و نیز آثار 
تربیت شدگان حضرت قابل پیگیری است. 


حایگاه امام رضا(32) در علوم قرآنی و تفسیر 0۵ ۳۵۷ 


منابع 


دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی. تهران: دارالقرآن الکریم. 


کوشش علی عبدالقادر عطیه بیروت. دارالکتب العلمیه. 


.ابن شهر آشوب مازندرانی» محمد بن علی(۱۳۷۹ق)» مناقب آل آبی طالب له 


ابن‌بابویه قمی, ابو جعفر محمد بن علی(۱۳۰۱ش» معانی الأخبار. قم انتشارات 


جامعه مدرسین. 


ابن‌بابویه قمی, ابو جعفر محمد بن علی(۱۳۹۶ش» ثواب الأعمال» قم انتشارات 


. ابن‌بابویه قمی, ابو جعفر محمد بن علی(۱۳۷۸ق)» عیون أخبار الرضالله تهران 


انتشارات جهان. 


مدرسین. 


مدرسین». 


‌ بن‌بابویه قمی. ابو جعفر محمد بن علی(۱۶۱۳ق). من لا بحضره الفقیه قم. 


ابن‌بابویه قمی ابو جعفر محمد بن علی[شیخ صدوق](۱۳۲ش) الأمالی؛ 


تهران کتابخانه اسلامیه. 


. استرآبادی» سیدشرف‌الدین حسینی(۱6۰۹ ق)» تأویل لیات الظاهره قم 


. بحرانی. سید هاشم(۱۶۱1ق) البرهان فی تفسیر القرآن, تحقیق قسم الدراسات 


الاسلامية موسسة البعثة. تهران. بنیاد بعثت . 


برقی احمد بن محمد بن خالد(۱۳۷۱ق) المحاسن قم دار الکتب الاسلامیه. 
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1۵ 


4 


م 


۳۱ 


۳ 


۳ 


بغوی» حسین بن مسعود(1۲۰اق) معالم التنزیل فی تفسیر القرآن, به کوشش 
عبدالرزاق المهدی. بیروت, داراحیاء التراث العربی. 


التفسیر المنسوب الی الامام الحسن العسکری 9 (4۰4اق)» قمء انتشارات 


تفسیر القرآن بیروت. دار احیاء التراث العربی. 


. جزائری, سید نعمت اله(۱۶۰۶ق» قصص الاأنبیاء 22 قم انتشارات کتابخانه 


. جوادی‌آملی. عبداله(۱۳۷۹ش) تسنیم قم. مرکز نشر |سراء. 


جوادی آملی. عبداله(۱۳۸۲ش» قرآن حکیم از منظر امام رضا له به کوشش 
زینب کربلایی» قم مرکز نشر اسراء. 
حرعاملی» محمد بن حسن(۱۶۰۹ق)؛ تفصیل وسائل الشيعة اٍلی تحصیل مسائل 


بینوی. 


خوبی» سید ابوالقاسم(۱۳اق)؛ معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواه. 
انیا 
خوییء سید ابوالقاسم(بی‌تا» البیان فی تفسیر القرآن بی‌جا بی‌نا. 


دارالایمان. 


. راغب اصفهانی » حسین بن محمد(۶۱۲اق)» المفردات فی غریب القرآن» به 


کوشش صفوان عدنان داودی » بیروت. دارالعلم. 


. سبحانی. جعفر(بی تا» الائمة الائنی عشر لك بی‌جاء بی‌نا. 
1 سیدرضی. محمد بن حسین(بی تا)» نهج البلاغه قم انتشارات دار الهجره. 


دار |حیاء العلوم. 
شاکر. محمدکاظم(۱۳۸۲ش»» مبانی و روش‌های تفسیری قم. مرکز جهانی 
علوم اسلامی. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ا ۳۵۹ 


۲ هارمه کوشیی رین مس لومشم تا رات 
کنگره جهانی امام رضالثل 

۳ صفار محمد بن حسن(۶۰1اق» بصاثر الدرجات. قم. انتشارات کتابخانه آیت 
الم عشین: 

۶ طباطبایی» سیدمحمدحسین(۱۶۱۷ق) المیزان فی تفسیر القرآن, قم. دفتر 
انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزه علمیه. 

۵ طبرسی. ابو منصور احمد بن علی(۱۶۰۳ق)» الاحتجاج, مشهد. نشر مرتضی. 

0 طبرسی» حسن بن فضل(۱۶۱۲ق)» مکارم الاخلاق» قم انتشارات شریف 
رضی: 3 

۷ طبرسی. علی بن حسن(۱۳۸۵ق)» مشکاة الانوار نجف. کتابخانه حیدریه. 

۸ طبرسی. فضل بن حسن[امین الاسلام]( ۱۳۷۲ش) مجمع البیان فی تفسیر 
القران(مجمع البیان لعلوم القران)؛ به کوشش محمد جواد بلاغی؛ تهران؛ 
انتشارات ناصر خسرو. 

۹ طبری ابو جعفر عماد الدین محمد بن ابی القاسم(۱۳۸۳ق» بشارة المصطفی 
لشیعه المرتضی, نجف. چاپ کتابخانه حیدریه. 

۰ طبری» محمد بن جریر(بی‌تا) تاریخ الامم و الملوک(تاریخ الطبری)» بیروت 
موسسة الاعلمی للمطبوعات. 

۱ طوسی ابوجعفر محمد بن حسن(۱۳۹۵ش) تهذیب الأحکام. تهران دار 
الکتب الاسلامیه. 

۲ طوسی. ابوجعفر محمد بن حسن(۱۶۱۷ق)» الفهرست. به کوشش جواد قیومی. 
قی موسسة نشر الفقاهة. 

۳ طرسی, ابوجعفر محمد بن حسن(بی‌تا» التییان فی تفسیر القرآن به کوشش 
احمد قصیرعاملی» بیروت. دار احیاء التراث العربی. 

6 علم الهدی. علی بن حسین[سید مرتضی ](بی تاک تنزیه الانبیاء و الائمه مق قم 
اتتشارانت: شر یشب وضتی, 

0 عیاشی. ابو النضر محمد بن مسعود بن محمد(۱۳۸۰ق). تفسیر العیاشی. به 
کوشش سید هاشم رسولی محلاتی تهران. چاپخانه علمیه. 

7 فخرالدین‌رازی, ابوعبداله محمد بن عمر(۱۶۰ق)» عصمة الانبیاء قی مطبعة 


اد سضو رات الکشی الشفی, 
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۷ 


1۸ 


۲ 


2" 


تهران مکتبة الصدر. 


. قرشی, باقر شریف(۱۳۷۲ش)» حياة الامام الرضالیّه قم انتشارات سعید بن 


. قطب راوندی» سعید بن هبة الء(۱6۰0ق) فقه القرآن فی شرح آیات الاحکام 


قم انتشارات کتابخانه آیت الّه مرعشی. 


. قطب‌راوندی. سعید بن هبة اله(۱۶۰۹ق» قصص آنبیاء 82 مشهد. بنیاد 


پژوهش‌های آستان قدس رضوی. 


. قمی. علی بن ابراهیم(۱۶۰ق)» تفسیر منسوب به علی بن ابراهیم 


الاسلامید. 


. کشیء محمد بن عمر(۱۳۶۸ش)» رجال الکشی. مشهد. انتشارات دانشگاه 


بر ۲ 


. مازندرانی. مولی محمد صالح(بی تا شرح آصول الکافی با تعلیقات میرزا آبو 


| مجلسی» محمد باقر بن محمد تقی (۱۶۰۶ق)» بحار الانوار الجامعه لدرر آحبار 


الامة الاطهار فِعَلق بیروت» موسسة الوفاء. 


. مصطفوی. حسن(۱۳۱۰ش» التحقیق فی کلمات القرآن الکریم. تهران بنگاه 


ترجمه و نشر کتاب. 


. معرفت» محمد هادی(۱۶۱۹ق). التفسیر والمفسرون فی وبه القشیب. مشهد. 


دانشگاه علوم اسلامی رضوی. 


یبلاق لین ابو افص (۳۷۱ ۱ کشفت الاتی ای له الاشر اوه که ان 


امیرکبیر. 


جایگاه امام رضا() در علوم قرآنی و تفسیر ۵ ۳۶۱ 


۳ نجاشی, احمد بن علی(۱۶۰۷ق) رجال النجاشی, به کوشش موسی شبیری 
زنجانی» قم. موسسة النشر الاسلامی التابعة لجماعة المدرسین. 

۶ واحدی. علی بن احمد(۶۱۱اق)» اسباب نزول القران» به کوشش کمال 
بسیونی زغلول. بیروت. دار الکتب العلمية. 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


٩۰ 
شش‌های امام رضا* در بسط حدیث و علوم آن‎ 

مهدی ایزدی! 

اهل‌بیت 92 به‌عنوان حافظان سنت نبوی که در قالب احادیث آن حضرت 2 
تبلور یافته. اهتمام ویژه‌ای به حفظ اصالت احادیث نبوی داشته‌اند و همواره 
ک اه انآ مس ها که عهتاا بشاسمرا سور هرا نها و 
جریان‌های مختلف با انگیزه‌های گوناگون بر احادیث نبوی عارض گردیده 
معرفی کرده تا با زدودن آنها چهره تابناک سنت ناب نبوی از میان احادییث 
آن حضرت نمایان شود. نقش برجسته امام رضاللا در بین اهل‌بیت رسالت 
غیرقابل انکار است به‌ گونه‌ای که در میان امامان اهل‌بیت 92 آن حضرت 
ملقب به عالم آل محمد #2 گردیده است." از اواخر حکومت هارون‌الرشید 
که مصادف با امامت حضرت رضالا بوده وقایعی در جهان اسلام به وقوع 
پیوست که تغییرات شگرفی را در حوزه فرهنگ به‌وجود آورد. یکی از اینن 
وقایع ترجمه کتب فلسفی از زبان‌های بیگانه به زبان عربی است. ایین 
رویداد باعث گردید گرایش‌های فکری متفاوت و فرقه‌های مختلفی در 
جهان اسلام پدید آید و فرق موجود. به تعمیق مبانی فکری خود مبادرت 
ورزیده و با آزادی بیشتری به نشر افکار خود همت گمارند. رواج مناظرات 


۱. دانشیار دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه امام صادق 9 ذ.500.26 )12211 


وی ۲۱۷ یو اون ۶۳ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ءت2) (جلد اول) 


نمودی از این مسئله است که اوج آن را در دوران مأمون می‌توان مشاهده نمود. 
با فراهم آمدن شرایط سیاسی - اجتماعی گفتگوهای بین‌الادبانی و درون‌دینی 
مشاهده می‌شود که مواجهه و موضع‌گیری امام رضالا در برابر مقالات و فرق 5 
در مقایسه با المه دیگر -به نحو چشم‌گیری افزایش یافته است. 

امام رضالا در برابر موج رو به افزون شکل‌گیری فرق و مذاهب واکنش 
اسان واده زو به ماد اماه وی تبظ ای از میاروه با افهار ال اطی از 
بدعت‌آمیز غفلت نورزید و تمام تلاش خود را برای برملا ساختن علل 
انحراف این گونه فرق و مذاهب و اشکار نمودن سنت ناب نبوی مبذول 
داشت. براساس آموزه‌های کلامی شیعه امام باید آگاه‌ترین فرد نسبت به 
کتاب و سنت باشد" تا بتواند به آسانی از عهده پاسخگویی به همه 
پرسش‌های دینی برآید و با بهره‌گیری از علومی که از رسول اکرم 2 به 
ارث برده موضع حق را براساس سنت نبوی اشکار نماید. 

با توجه به آن‌چه گذشت. این پرسش‌های مهم مطرح می‌گردد که اولا 
روش‌هایی که امام رضاللا در مدت امامت خود در حفظ و نشر حدیت 
داشته‌اند. چیست؟ ثانیا با توجه به نقش علوم خدیت در اسیب‌شناسی 
حدیت. اصول و مبانی کدامیک از علوم حدیث را می‌توان در تعالیم ان 
حضرت پی‌جویی نمود؟ 


۱-6۰ کوشش‌های امام رضالثلا در ترویج و بسط حدیث 
دوران امامت امام رضالا با پیدایش برخی مکاتب و نحله‌ها مصادف بود که 
با توجه به مبانی و اصول مورد استناد انهاء ضرورت استناد به احادیت و 
سنت نبوی و ترویج و بسط آن بیش از پیش نمایان گردید. 


۱-۱-۰. احاطه امام رضا لا پر سنت نبوی 
رسول خدا92# است. شاهد این ادعا آن است که مواریث خاص علمی 


۱. نک: کلینی,۱۳۶۳ش» ج۰۱ ص ۲۰۱ 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۶۵ 


رسول خدال از طریق امامان پیشین به امام رضاللا رسیده بود و آن 
حضرت در موارد متعدد به استناد آنها به پرسش‌هایی که از سوی شاگردانش 
مطرح می گردید. پاسخ می‌فرمود. یکی از اين مواریث علمی کتاب علی ۷ 
یا جامعه است. 

ابوبصیر نقل می‌کند که امام صادق 2 به وی فرمود: ای ابا محمد 
(جامعه) نزد ما است و مردم چه می‌دانند که «جامعه» چه کتابی است. عرض 
کردم: فدایت شوم «جامعه» چه کتابی است؟ فرمود: صحیفه‌ای به طول هفتاد 
ذراع است که محتوای آن را رسول خدا املا کرده و علی لا با دستان 
خود نوشته است. در این کتاب حکم هر حلال و حرامی که مردم به آن نیاز 
دارند حتی دیه یک خراش. وجود دارد. سپس حضرت با دست به من اشاره 
کرد و فرمود: اجازه می‌دهی؟ عرض کردم: فدایت شوم من در اختیار شمایم. 
آن‌گاه حضرت دست مرا اندکی فشرد و فرمود: حتی میزان دیه این فشار نیز در 
این کتاب وجود دارد. عرض کردم: به خدا سوگند علم راستین همین است! 
فرمود: آن‌چه در این کتاب است حتقیقتاً علم است لکن این کل علم نیست.! 

ا یل ۷ بای مشابمام ا عطگ ینعی ال صانل اسلفاده 
می‌شود جنان‌که از روایات فراوان آمربوط به «حامعه» استفاده می‌شود که این 
کتاب علاوه بر احادیث ابواب متنوع احکام " شامل موضوعات اخلاقی و 
اعتقادی نیز بوده است (ابن‌بابویه» بی‌تاءج #صص ۱۱-۲؛ صفار ۶۰۶ اق» 
صص ۱۷۲-۱۱۲ و نیز نک: آقا بزرگ تهرانی. ۱۶۰۳ق..ج ۲ ص۳۰۷) بدین 
ترتیب می‌توان ادعا کرد که این کتاب با جامعیتی بی‌نظیر در برگیرنده 
احادیث رسول خدا# است که بر احاطه اهل‌بیت 2 از جمله امام رضا نا 
بو مخت تبون دلا لت دارد: 


۱ کلینی. ۱۳۶۳ش, ج۱. ص ۲۳۹ و نیز: حر عاملی, ۰۱۴۰۳ ج ۰۱۹ ص۲۷۱ 

۲. نک: صفار. ۱۴۰۴ق. صص ۰۱۷۲-۱۶۲ 

۳. کلینی. ۱۳۶۳ش, ج۴. ص۳۶۸: طوسی, ۱۳۶۴ش, ج ۰۲ صص ۲۳ و ۲۵۱ و طوسی. ۱۳۶۳ش, ج ۰۱ 
ص ۰۲۵۱ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (8) (جلد اول) 


امام رضالفلا در حدیثی نسبتاً طولانی ضمن بر شمردن نشانه‌های امام 
یکی از نشانه‌های او را چنین وصف می‌فرماید: «..و یکون عنده الجامعة و 
هی صحيفة طولها سبعون ذراعا فیها جمیع ما یحتاج الیه ولد آدم و یکون 
عنده الجفر الاکبر و الأصغر و اهاب ماغر و اهاب کبش فیهما جمیع العلوم 
تن ارف یرو ری الق ی اقت لعا 8و باه که ای 
است به طول هفتاد ذراع و در آن همه احکامی که فرزندان آدم به آن 
نیازمندند وجود دارد. نزد امام است و جفر اکبر و اصغر و پوست بز و 
گوسفند که همه دانش‌ها حتی دیه یک خراش و دیه یک تازیانه و نصفش 
در آن مندرج است نزد امام است... .» 

با توجه به این که این کتب حاوی علوم نبوی است که پیامبر اکرم 2 
به وصی خود امیرالممنین علی * تعلیم فرمود و حضرت نگاشت و به ائمه 
بعدی و امام رضالث* رسید می‌توان احاطه ان حضرت را بر علوم و سنت 
پیامبر اکرم 99 نتیجه گرفت. " 


۲-۱-۰ محالس درس و بحث امام رضا لا 

با دقت در سیره امام رضاللا چنین برمی‌آید که آن حضرت به منظور آموزش 
به جویندگان دانش دارای دو مجلس عمومی و خحصوصی بوده است. 
مجالس خصوصی علمی امام رضانیْا به طور عمده در منزل آن حضرت و 
برای شاگردان و اصحاب خود تشکیل می‌گردید. روایاتی که مطلع آنها با 
این عبارات آغاز می‌شود. «دخلت علی ابی الحسن الرضا»" و «سألت علی بن 
موسی الرضا»" 


۱. ابن بایویه. ۱۴۰۴ ق.. ج۲. صص ۱۹۲ و ۱۹۳ 

۲ جهت آگاهی از نمونه‌های دیگر نک: طوسی, ۱۴۱۱ق. ص ۶۲۶ این بابویه. ۱۴۱۷ق» ص۸. ابن فهد 
حلی. ۱۴۰۷ق. ج ۲. ص ۱۸۴. 

۳ نک: کلینی,۱۳۶۲ش, ج ۱ ص۳۸۸ ج ۲ ص ۰۴۹۴ ج ۶ صص ۳۴۶ و ۳۶۰ و ۳۶۱ اببن شعبه 
زاین ۲۶۳ ناهن ۴۳۸ 

۴ نک: ابن بابویه قمی, بی‌تاء صص ۴۶ و ۱٩۱‏ و ۳۴۸ و ابن بابویه قمی, ۱۳۸۵ق» ج۱. صص ۲۰۸ و 
۵ ۲ صص ۴۲ و۵۱۱. 


کوشش‌های امام رضا(3) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۶۷ 


مناظرات امام رضالثلا با دانشمندان ادیان و مذاهب و مجالس مأمون 
عباسی با آن حضرت نیز عرصه‌ای عمومی برای پاسخگویی به پرسش‌ها و 
ِِ ار اس ی یت 
0 


۳-۱-۵۰. توصیه‌های امام رضا لا به کتابت و نشر حدیث 
توصیه‌های اکید امام رضالا به شاگردان خود ایشان را واداشت تا گام‌های 
موثری در راستای کتابت و نشر حدیث بردارند و از این حیث دوران امامت 
ان حضرت را به برهه‌ای مهم در تاریخ حدیث امامیه مبدل سازند. 
عبدالسلام بن صالح هروی می‌گوید: از امام رضا لا شنیدم که می‌فرمود: 
«رحم الّه عبدا احیا امرناه فقلت له: فکیف بحبی امرکم قال: یتعلم علومنا و 
یعلمها الناس فان الناس لو علموا محاسن کلامنا لاتبعونا»" «خدا رحمت کند 
بنده‌ای را که امر ما را زنده کند. به آن حضرت عرض کردم: چگونه می‌تواند 
امر شما را زنده کند؟ فرمود: علوم ما را می‌اموزد و به مردم یاد می‌دهد زیرا 
مردم اگر محاسن سخن ما را می‌فهمیدند از ما پیروی می‌کردند»." 


۲-۰. کوشش‌های امام رضالثلا در ترویج و بسط علوم حدیث 

امام رضا لا به‌عنوان یکی از حافظان سنت نبوی که در قالب احادیث آن 
حضرت م2 تبلور یافته. اهتمام ویژه‌ای به حفظ اصالت احادیث داشته‌اند و 
ممرانة کرشامانت اسشت‌هاشی که عم با سیر از سب اقراه با شعته‌ها و 
جریان‌های مختلف با انگیزه‌های گوناگون بر احادیث نبوی عارض گردیده 
معرفی کرده تا با زدودن آنها چهره تابناک سنت ناب نبوی از میان احادیث 
آن حضرت نمایان شود. چون این مهم از طریق دانش‌های مرتبط با حدیث 


۱. به‌عنوان نمونه نک: طبرسی, ج ۲. صص ۱۷۰ و ۱۷۱. 
۲ باون ۱۳۷۹ق: :۱۸۰ 


۳ جهت آگاهی از نمونه‌های دیگر نک: حر عاملی, ۱۴۱۴ق. ج۲۷. صص ۸۵ و .۹٩‏ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


که عهده‌دار آسیب‌شناسی و علاج آنهاست محقق می‌گردد. کاربرد این علوم 
در احادیث رضوی از اهمیت بسزایی برخوردار است. 


۱-۲-۰. علم فقه الحدیث 
بسیار اتفاق می‌افتاد که شاگردان امام رضالثله احادیث نبوی5# را از راویان 
اهل سنت می‌شنیدند و به منظور اطمینان از صدور و نیز فهم صحیح آنها به 
آن حضرت رجوع می‌کردند. از اين نوع روایات که بخش قابل ملاحظه‌ای را 
شیخ صدوق در معانی الاخبار گرد آورده است. 

یکی از علل مهم انحراف از سنت نبوی فهم نادرست احادیث منقول از 
رسول اکرم 72 است. امامان معصوم 92 به‌عنوان وارثان و حاملان علم 
جدشان به منظور هدایت امّت اسلامی به ارائه شرح و تفسیر درست از 
احادیث آن بزرگوار می‌پرداختند. تفسیر به رأی هر یک از فرق مدّعی پیروی 
از سنت که رشد فزاینده‌ای در دوران امامت امام رضاث یافته بودند 
مسئولیت آن حضرت را در این حوزه سنگین‌تر نموده بود. به همین لحاظ 
آن حضرت پیروان خود را به تفکر عمیق در احادیث تشویق فرمود. چنان که 
از آن حضرت از پدران بزرگوارش از رسول خداء2 نقل شده است که 
فرمود: «کونوا دراة و لاتکونوا رواة حدیث تعرفون فقهه خیر من الف 
(حدیث) تروونه» «سعی کنید از زمره درک کنندگان حدیث باشید و تلاش و 
همت خود را صرفا به نقل حدیث معطوف ننمایید. اگر معارف یک حدیث را 
عبقا درک کنل بهتر ات از هذاربخدیت که فقط رواشتتان:نمانیده 

یکی از مشکلات فقه الحدیث. فهم احادیث متشابه است. امام رض ظ 
قاعده‌ای کارآمد و پر کاربرد در فقه الحدیث را به شیعیان خود تعلیم داد 
آن‌جا که فرمود: «ٍنْ فی اخبارنا محکما کمحکم القرآن و متشابها کمتشابه 
القران فردوا متشابهها الی محکمها و لاتتبعوا دون محکمها فتضلوا»" «به 
راستی که در اخبار ما محکم وجود دارد مانند آیات محکم قرآن و متشابه 


۱. خطیب بغدادی» ۱۴۰۸ق». ص ۲۱. 
۲. اين بابوید. ۰۱۳۹۰ ۱2 ص ٩۳‏ 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۶۹ 


وجود دارد مانند آیات متشابه قرآن. پس. از اخبان متشابهش را به محکم 
بازگردانید و از اختبار متشابه بدون محکم پیروی نکنید که گمراه می‌شود.» 

حدیث محکم اصطلاحا به حدیثی اطلاق می‌گردد که دلالت بر معنایی 
نماید که احتمال دیگری در آن داده نشود. طبق این تعریف حدیث محکم بر 
حدیثی اطلاق می‌ گردد که نص صریح باشد. 

حدیث متشابه طبق این تعریف حدیثی خواهد بود که احتمالات دیگری 
نیز در آن داده شود. حال این احتمال اگر راجح باشد. ظاهر و اگر مرجوح 
باشد موول و اگر مساوی باشد. حدیث مجمل خواهد بود.. بنابراین تعریفی 
دیگر حدیث محکم حدیثی است که دلالتی آشکار بر مراد معصوم لا داشته 
باشد. طبق این تعریف حدیث محکم شامل نص و ظاهر می‌گردد و در 
مقابل حدیث متشابه شامل مجمل و موول خواهد بود." 

یکی از نمونه‌های گویای این قاعده سوّال عبدالسلام بن صالح هروی از 
امام رضالا است که می‌گوید به امام رضالث* گفتم: ای فرزند رسول خدا 
درباره حذیثی که اهل حدیت از رسول خحدا32# روایت می‌کنتشد که آن 
حضرت فرموده است: «مومنان در منازل خحود در بهشت پروردگارشان را 
زیارت می‌کنند» نظرتان چیست؟ حضرت رضانْا فرمود: ای اباصلت! به 
راستن که خحداوند تبارک و تعالی. پیامبرش: سحمد 346 را بر همه علقش از 
پیامبران و ملانکه برتری بخشید و طاعتش را طاعت خود و پیرویش را 
پیروی از خود و زیارتش را در دنیا و آخحرت زیارت خود قرار داد. چنانکه 
در قرآن فرمود: «هر کس از رسول اطاعت کند محققاً از دا اطاعت کرده 
و و ام ان نا بر تیک ما نت سا 
بیعت می‌نمایند دست خدا بالای دست ایشان است. "و پیامبر خدال فرمود: 
(هرکس مرا در حیات و پس از مماتم زیارت کند به تحفیق خدا را زیارت 


۱. نک: مامقانی ۱۴۱۱ ق» ج ۰۱ ص ۱۶ ۳. 
۲ نک: غفاری» ۱۳۸۴ش. ص ۲۸۰ 
۳ نساء/۸۰ 


۴ فتح/۱۰ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


کرده است.» درجه و منزلت بیامبر 328 در بهتش بالاترین درجات است. پس 
هر کس آن حضرت را از منزل خود. در درجه‌اش در بهشت زیارت کند. به 
تفتی رن تار کو قمالی وا تتاوت, کره اش 

در اين حدیث شریف امام رضا لا براساس قاعده‌ای که ود در مقام 
مواجهه با احادیث متشابه تعلیم فرمود با استفاده از ایات محکم قران کریم 
و حدیث محکم نبوی, به رفع تشابه از حدیت نبوی مورد پرسش پرداخته و 
از معنی مقصود آن پرده برداشتند. چرا که ظاهر ان که دلالت بر جواز رژیت 
خداوند متعال در بهشت و جهان آخرت دارد به واسطه محال بودن عقلی 
رژیت جسمانی حق تعالی. نمی‌تواند مراد جدی باشد. 

جالب این که راوی در ادامه پرسشی را از معنای حدیث نبوی دیگری 
مطرح می‌کند. وی می‌پرسد: ای فرزند رسول خدا پس معنی خبری را که 
اهل حدیث از رسول غداف8 روایت کرده‌اند که حضرت فرمود: پاداش ذکر 
«لا اله الا اللّه» نظر کردن به وجه خداوند متعال است. چیست؟ حضرت 
رضالث* در پاسخ فرمود: ای ابا صلت هرکس خداوند متعال را به داشتن 
صورت مانند صورت‌های مخلوقاتش وصف نماید محققاً کافر گشته است. 
لکن باید بدانی که وجه خدا؛ پیامبران و فرستادگان و حجت‌های اویند که 
درو تفر اانشان ای انتان کسام ای که با راسطه نات لانشن 
عزوجل و دین و معرفتش توجه می‌شود. خداوند متعال فرمود: «هر کس 
روی زمین است فانی خواهد شد و وجه پروردگارت که دارای جلالت و 
عظمت است باقی خواهد ماند»" و نیز خداوند عزوجل فرمود: «..همه چیز 
نابود خواهد شد به جز وجه او»" پس نظر به پیامبران الهی و فرستادگان و 
حجت‌هایش در درجاتشان برای مومنان پاداش بزرگی خواهد داشت و 
پیامبر 72 فرمود: هرکس اهل‌بیت و خاندان من را دشمن دارد در روز 
قيامت نه او مرا می‌بیند و نه من او را و فرمود: در میان شما کسانی هستند 


۱. این بابویه. بی‌تاء ص ۱۱۷. 
۲. الرحمن/۲۷ 


۳ قصص /۸۸ 


کوشش‌های امام رضا(-) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۷۱ 


که پس از آن‌که از من جدا شوند. مرا نخواهند دید. ای اباصلت به راستی که 
خداوند تبارک و تعالی به مکانی وصف نگردد و با دیدگان درک نشود و 
چشم‌ها و وهم‌ها او را درک نکنند.! 

در واقع در این حدیث شریف. امام رضاللا با استناد به آیات قرآن کریم 
استناد به حدیثی محکم از احادیث نبوی مراد جدی از حدیث مورد پرسش 
را تبیین فرمود. 
شد. نخست حدیث مشهور نبوی «اصحابی کالنجوم یأیهم اقتدیتم اهتدیتم) 
(اصحاب من در هدایت گری مانند ستارگان اسمانند که به هر یک از ایشان 
اقتدا کنید هدایت شده‌اید» و نیز حدیث: «دعوا لی اصحابی» اصحاب مرا به 
من واگذارید» (یعنی از قدح و مذمت ایشان بر حذر باشید و امر ایشان را به 
من وانهید و خود می‌دانم با ایشان چه کنم) امام رضالث* در پاسخ فرمود: این 
دو حدیث صحیح است اما مراد حضرت رسول 5 آن دسته از صحابه‌اند که 
تا ان مگ را پس از آن بزرگوار دستخوش تغییر و تبایل تکردند. 

از امام رضالللا سوال شد: از کجا دانسته می‌شود که ایشان سنت 
پیامبر 2# را دستخوش تغییر و تبدیل نموده‌اند؟ حضرت فرمود: به دلیل 
احادیثی که اهل سنت از رسول خدائلضَ نقل کرده‌اند که حضرت فرمود: روز 
قیامت مردانی از اصحاب مرا از کنار حوض من دور می‌کنند چنان که شتران 
غریبه و بیگانه را از آب منع می‌کنند پس من می‌گویم: پروردگار من! ایشان 
احصاب منند. اصحاب منند. پس به من خحطاب شود: تو نمی‌دانی پس از تو 
چه کردند! پس ایشان را به سمت چپ برده (به اصحاب شمال ملحقشان 
اما کی ود که مت ان تس وا ری یا تیه تا 


۱. ابن بابویه. ۱۳۹۰ق» ج۱. ص ۹۴. 
۲. ابن بابویه. ۱۴۰۴ق» ج۱. ص .٩۳‏ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


در این حدیث شریف نیز امام رضالثلا با استناد به احادیث نبوی دیگری 
که درباره صحابه نقل گردیده است. عمومیت احادیث مورد پرسش را 
تخصیص زده. مراد جدی حضرت رسول2# از آن دو حدیث را تبیین 
فرمودند. از این نمونه قاعده مهم دیگری در فقه الحدیث استفاده می‌شود و 
ان عدم حجیت عمومیت عام و عدم جواز تمسّک به ظاهر حدیث عام است 
مگر آن‌که احادیث متحدالموضوع که مظان وجود مخصصند بررسی شوند و 
از عدم وجود مخصص اطمینان حاصل شود. با توجه به حدیت نبوی مورد 
استناد امام رضا لت دو حدیث عام مورد پرسش تخصیص خورده و به 
صحابه‌ای که پس از حضرت رسول 3 به تغییر و تبدیل سنت شریف آن 
حضرت مبادرت نورزیدند و بر صراط مستقیم تمسک به سنت ناب 
مصطفوی 2 ثابت قدم ماندند اختصاص می‌یابد. 

در حدیثی از پیامبر اکرم #8 نقل شده است که پس از ورود هیأتی به 
نمایندگی از قبیله همدان به مدینه و شرفیابی محضر رسول اکرم 3 آن 
حضرت خطاب به ایشان فرمود: «نعم الحّی همدان ما آسرعها الی النصر و 
آصبرها علی الجهد و فیهم ابدال و فیهم اوتاد الاسلام» «قبیله همدان, چه 
قبیله خوبی است! چه زود به یاری می‌ایند و چقدر بر سختی شکیبایندا 
بدال و اوتاد اسلام در میان آنانندا. 

ابدال جمع بدل يا بدیل" به معنای نیکانی است که هرگاه یکی از ایشان 
ز دنیا برود مرد نیک دیگری جای او را می‌گیرد. خالدبن هیئم فارسی یکی 
ز اصحاب امام رضالثّ* با توجه به این حدیت نبوی باور عامه مسلمین مبنی 
بر وجود ابدال بر روی زمین را بر امام رضاا عرضه نمود و نظر آن 
حضرت را در این باره جویا شد. ان حضرت چنین باوری را صحیح دانست 
و درباره مصداق واقعی و دائمی ابدال در روی زمین چنین فرمود: آنان همان 
اوصیای الهی‌اند و بدل و جانشین پیامبرانند که خداوند چون پیامبران را به 


۱ ابن اثیر جزری, بی‌تاء ج ۲ ص ۵۱. 
۲ ابن منظور. ۱۴۰۵ق» ج۰۱۱ ص ۴۹. 


کوشش‌های امام رضا(3) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۷۳ 


فردوس برین برد و پس از محمد 72 پیامبری نفرستاد. ایشان را جانشین 
پیامبران گردانید.»" 

با چنین تفسیر حکیمانه‌ای از ابدال و احادیث صحیح نبوی مربوط به 
ان. در حفیقت امام رضاتّا خحط بطلان بر احادیثی که بنی‌امیه در تقدیس 
سرزمین شام جعل کردند. کشید. در یکی از اين احادیث از پیامبر اکرم لض 
نقل شده که فرمود: «لا بدال یکونون بالشام و هم اربعون رجلاً کلما مات 
رجل ابدل ال مکانه رجلا یسقی بهم الغیث و ینتصر بهم علی الاعداء و 
یصرف عن اهل الشام بهم العذاب»" «ابدال از سرزمین شا‌اند. ایشان چهل 
مرد هستند. هر زمان یکی از ایشان بمیرد خداوند به جای وی مرد دیگری را 
جانشین گرداند. به برکت وجود ايشان باران نازل می‌شود و بر دشمنان 
پیروزی بر دشمنان تحقق می‌یابد و از اهل شام به برکت وجود ایشان عذاب 
بر طرف می‌شود.» 

نورالدین هیثمی محدث بزرگ اهل سنت با گردآوری روایات تقدیس 
سرزمین شام و روایات ابدال به نقد سندی آنها می‌پردازد و در اسانید این 
روایات خدشه وارد می‌کند چرا که از سوی رجالی ضعیف و رجالی که در 
وثاقت ایشان اختلاف نظر وجود دارد نقل گردیده‌اند " 

در تأیید تفسیری که برای احادیث مربوط به ابدال از سوی امام رض الا 
کل شنت زوابای کل تیه فطاکلی که رای ابلال در رواستا فوق اند پراغ 
اهل‌بیت عصمت و طهارت 92 بیان نموده است (به‌عنوان نمونه نک: کلینی. 
۳ ش. ج ۰۱ ص ۱۷۹ ابن بابویه» ۱۶۱۷ ق. ص ۲۵۳ سید رضی؛ 
۵ ص 2۹۷ و ماحوزی» ۶۱۷ اق» ص ۲۱۷). 

افزون بر احادیث نبوی, امام رضالثا گاه از سوی شیعیان نسبت به شرح 
و تفسیر احادیث امامان پیشین مورد سژال قرار می‌گرفت. یکی از احادیث 
بسیار مهم و کارساز در حل مشکل جبر و تفویض حدیث مشهور امام 


۰ طبرسی, ج ۲ ص ۲۳۱. 
۲. احمد بن حنبل, ۱۴۱۴ق» ج۱. ص ۱۱۲. 
۳ نک: هیثمی؛ ۱۴۰۸ق» ج ۱۰ صص ۶۲ و۶۳ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


صادق لا است که فرمود: «لاجبر و لاتفویض بل امر بین امرین»" «نه جبر 
است و نه تفویض بلکه چیزی میان این دو است.» اين کلام گوهربار به دلیل 
ایجاز موجب گردید که عمیر بن معاویه شامی به ان حضرت عرض کند ای 
فرزند رسول خدا برای ما از جعفر بن محمد صادق تا روایت شده است که 
فرمود: «لاجبر و لاتفویض بل امر بین امرین» معنای این سخن چیست؟ 
حضرت رضالا در پاسخ فرمود: هرکس گمان کند که خداوند اعمال ما را را 
انجام می‌دهد سپس ما را به دلیل ارتکاب آن اعمال عذاب می‌نماید معتقد به 
متیر لاه انیت و هکس کشان سامت آ قرش مروت خاک زا چه 
حجت‌های خود لا تفویض نموده. قائل به تفویض گردیده است. کسی که 
به جبر معتقد باشد کافر و هرکس به تفویض اعتقاد داشته باشد مشرک 
است. گفتم: ای فرزند رسول خدا معنای «امر بین امرین» چجیست؟ فرمود: 
وجود راه برای انجام آن‌چه انسان‌ها به آن امر شده و ترک کردن آن‌چه از آن 
نهی گردیده‌اند. راوی می‌پرسد. به آن حضرت عرض کردم: ایا برای خداوند 
عزوجل در افعال انسان مشیت و اراده نیز وجود دارد؟ فرمود: درباره 
طاعات. اراده و مشیت الهی در آنها آن است که به انجام طاعات امر فرموده 
و نسبت به انجام آن خشنود است و در انجام طاعات یاری می‌فرماید و اراده 
و مشیت الهی درباره گناهان آن است که از انجام آنها نهی فرموده و از 
ارتکاب معاصی ناراضی است و مرتکب گناه را خوار می‌فرماید. گفتم: آیا در 
افعال انسان برای خداوند. قضا نیز هست؟ فرمود: آری. هیچ کاری از کارها 
چه خیر و چه شر نیست که بندگان انجام دهند مگر آن‌که خداوند در آن قضا و 
حکم دارد. گفتم: معنی این قضا و حکم چیست؟ فرمود: حکم راندن به پاداش 
و کیفری که در انجام کارهایشان در دنیا و آخرت استحقاق آن را دارند." 
عبدالسلام بن صالح هروی می‌گوید به امام رضال* گفتم: ای فرزند 
رسول خدا از امام صادق"ا برای ما نقل شده است که آن حضرت فرمود: 
(من تعلم علما لیماری به السفهاء او یباهی به العلماء او لیقبل وجوه الناس 


۱ طبرسی, ۱۳۸۶ق. ج۲. ص ۱۹۸ مولی صالح مازندرانی, ۱۴۲۱ ص ۳۱. 
۲. ابن‌بابویه. ۱۴۰۴ق» ج ۲. ص ۱۱۴. 


کوشش‌های امام رضا(-) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۷۵ 


الیه فهو فی التار» «هرکس دانشی را بیاموزد تا با نادانان به جدال باطل 
بپردازد يا با آن به دانشمندان فخر فروشی کند یا توجه مردم را به خود جلب 
نماید» چنین کسی در اتش است» وی با عرضه این حدیت از امام صادق له 
به امام رضالث* در واقع نظر آن حضرت را نسبت به صحت آن و در صورت 
صحت. معنای آن حدیث جویا شد. امام رضاللا فرمود: جدّم راست گفت؛ 
ایا می‌دانی سفیهان (در این حدیث) چه کسانیند؟ عرض کردم: ای فرزند 
رسول دا خیر. فرمود: ایشان قصه گویان از مخالفان ما هستند و آیا می‌دانی 
دانشمندان کیانند؟ گفتم: خیر ای فرزند رسول خدا فرمود: آنان دانشمندان آل 
محمد ما هستند. کسانی که خدای عزوجل اطاعت از ایشان و دوستی‌شان را 
قالفبه ساشه استه میس فرشوه ابا غی‌دای رای آن عض از اش کته 
فرمود: «لیقبل وجوه الناس الیه» چیست؟ عرض کردم خیر. فرمود: به خدا 
سوگند مراد او از این سححن آن است که به باطل ادعای امافت کنط و هتر 
کس چنین کند پس چنین کسی در آتش است. 

حسن بن بنت الیاس می‌گوید: از امام رضال شنیدم که می‌فرمود: رسول 
دا فرمود: «لعن اللّه من احدث حدئا او اوی محدئا» به آن حضرت 
عرض کردم: مراد از حدث در این حدیث نبوی چیست؟ فرمود: مراد از آن 
«قتل» است.۲ 

احمد بن محمد بن ابی‌نصر بزنطی می‌گوید: امام رضا لا فرمود: 
امیرالممنین لا فرمود: «لا يأبي الکرامة الاحمار» «از محبت و گرامی داشتن 
کسی جز فرد نادان امتناع نمی‌ورزد.» عرض کردم: مراد از کرامت (در این 
حدیث علوی» چیست؟ فرمود: هنگامی که به انسان عطر عرضه می‌شود (تا 
از آن استفاده کند و خود را حوشبو سازد) و هنگامی که در مجلسی برای او 
جا باز می‌کنند (و به او جا می‌دهند تا بنشیند) کسی که از پذیرش چنین 
آظهاز متاهانی سریاز ند همان شانی را دارد که مر آلمم ۳ فرمود ‏ 


اش ات۳۷۹ قاحن ۱۸۰ 
۲ ین باتوی ۱۳۷۹قدصن ۳۸۰ 
۹ ۷ب ۱2۲: 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


به نظر چنین می‌رسد که آن‌چه حضرت رضالللا در معنی «کرامت» در 
زمان امامت امام رضاثْا بوده است. لذا شاید بتوان «کرامت» را بر معنای 
مطلق خود ابقا نمود و ادعا کرد سرباز زدن از پذیرش هرگونه اظهار محبت 
از سوی دیگران موجب چنان ملامت و مذمتی خواهد گشت. 

امام رضالثلا گاه بنا به درخواست برخحی از اصحاب خود نسبت به 
برداشت اصحابت امامان معصوم ط5 از احادیت ایشان» داوری می‌فرمود. 
حسین بن خالد یکی از اصحاب امام رضالثلا به آن حضرت عرض می‌کند: 
جانم به فدایت حدیثی را عبداللّه بن بکیر از عبید بن زراره نقل کرده است. 
به من فرمود: آن حدیث چیست؟ به آن حضرت عرض کردم: عبید بن زراره 
خروج کرد. ملاقات نمود و به آن حضرت عرض کرد: جانم به فدایت 
السماء و الارض» «از خدا پروا کنید و مادامی که آسمان و زمین آرام گرفته 
شما نیز آرام گیرید.» 

عبیل بن زراره می‌ گوید: و عبدالّه بن بکیر (از اصحابت امام صادق مقلا) 
می‌گفت: به خدا سوگند اگر عبید بن زراره راست گفته باشد پس نه باید تا 
روز قيامت علیه ستمگری خروجی رخ دهد و نه قیامی صورت پذیرد. امام 
رضالث* به من فرمود: حدیث به همان نحوی است که عبید روایت کرده 
از این که فرمود: مادامی که آسمان آرام گرفته ندایی است که از آسمان به 
حضرت از این که فرمود: و مادامی که زمین آرمیده باشد. فرو بردن سیاه 
(سقیانی) اس 


(. این‌بابويهء ۱۳۷۹ق: ص ۲۶۶ و طوشی: ۱۴۱۴ق. ص ۴۱۳. 


کوشش‌های امام رضا(-) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۷۷ 


گاه برحی از اصحاب امام رضال احادیث امامان پیشین را بر آن 
حضرت عرضه می‌داشتند و به دلیل تعارضی که بانصوص قران کریم 
احساس می‌کردند» نسبت به صحّت آن و در صورت صححت از حل مشکل 
تعارض آن با آیات قرآن. پرسش می‌کردند. 

عبدالسلام بن صالح هروی از امام رضا2* سژال می‌کند: ای فرزند 
رسول خدا درباره حدیثی که از امام صادق"ا روایت شده است چه 
می‌فرمایید؟ از آن حضرت روایت گردیده که فرمود: هنگامی که قائم ند 
خروج کند ذریه قاتلان امام حسین ۹ را به دلیل عمل ننگین پدرانشان 
خواهد کشت. امام رضا لا فرمود: همین‌طور است. گفتم: و سخن خداوند 
متعال که فرمود: «.. ولاتزر وازرة وزر آخری» «هیچکس بار گناه دیگری را 
به دوش نخواهد کشید» معنایش چجیست؟ فرمود: خداوند در همه سخنانش 
راست فرمود: امّا ذریه قاتلان حسین تا به عمل پدرانشان خشنودند و به آن 
قالط و افتار س کنزل شور کیی فعا زاضی با فا ‌ها ناه کسی آتدت که 
آن را انجام داده باشد. و اگر مردی کسی را در شرق عالم بکشد و دیگری 
در غرب عالم به ان خشنود باشد نزد خداوند شتریک فاتل خواهد بود. 
قائم 2 هنگام خروج فقط به دلیل رضایتمندی ایشان به عمل پدرانشان آنان 
او ات کت 

در توضیح باید گفت کسانی که به چنین جنایت ننگینی راضیند و به 
خود می‌بالند و به موجب آن به دیگران فخر می‌فروشند خحود از زمره 
ستمگرانی هستند که در برابر مصلح جهانی که به منظور بسط عدالت در 
سراسر گیتی قیام می‌کند و ريشه هرگونه ظلم و فسادی را برمی‌کند و مأمور 
به باطن است» صف آرایی خواهند کرد و به دلیل اقتدا به سیره ظالمانه 
پدران ستمکار خود. مستوجب هلاکت خواهند شد. 


الاسراء/۱۵ و فاطر/۱۸ 
۲. ابن بابویه, ۱۴۰۴ق» ج ۰۲ ص ۲۴۷. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


۲-۲-۰. علم نقدالحدیث 
شیوع احادیث موضوعه پس از ارتحال رسول خدانلة آغاز گردید چنان که 
ابوریه می‌گوید: 

از جمله آثار مخرب تأخیر تدوین از قرن اول به قرن دوم و سپری شدن 
دهه‌های نخست قرن دوم آن بود که دروازه‌های نقل حدیث گشوده شد و 
رودهای جعل حدیث بدون هیچ قاعده و ضابطه‌ای طغیان کرد تا حدی که 
احادیث ساختگی به ده‌ها هزار رسید. این احادیث به تدریج در بین کتبی که 
در شرق و غرب جهان بین مسلمانان انتشار یافت نفوذ کرد.(بی‌تا. ص۱۱۸) 

شاهد گویای این ادعا بخشنامه‌هایی است که معاویه به استانداران حود 
ارسال کرد و رسماً به ایشان فرمان داد تا درباره جعل حدیث درخصوص 
فضائل عثمان. پس از آن شیخین و سپس صحابه. مردم را ترغیب کنند. این 
جریان از سوی مکاتب و نحله‌های گوناگون و به انگیزه‌های مختلف" تا 
زمان امام رضالثلا ادامه داشت. یکی از مصادیق بارز تلاش‌های آن حضرت 
در عرصه صیانت از سنت نبوی2# مقابله با این گونه احادیث است. بسیار 
اتفاق می‌افتاد که ثباگرذان آن حضرت از صِخت لور ژ انتس لاب اخادیث 
نبوی که از توده مسلمانان شنیده بودند. سوال می‌کردند و حضرت به 
ساختگی بودن آنها تصریح فرموده حقیقت را آشکار می‌نمود. 

در میان احادیث امام رضال با قاعده‌ای مواجه می‌شویم که شاگردان آن 
عضیز یک ضو انتل با اشتمداد از آن نهشتاماتی اعادت بر سالعهه راوید و آن 
عبارت است از مخالفت حدیث با کتاب خدا و سنت رسول خحداتلظطه 
بضتان که فر مودز دیش که نا کات* دا موافی: ناش پرساشته ات 

سوگمندانه باید اذعان نمود که گاه در میان اصحاب ائمه هدیل98 نیز 
منافقانی یافت می‌شدند که به جعل حدیث پرداخته و احادیثی را به دروغ 


۱ ابن اپی‌الحدید. ۸ ۰۱۱ صص ۴۶-۴۴ 
۲ نک: شهید ثانی. ۳ق. صص ۰۱۶۱-۱۵۴ 
3 حرعاملی. ۳ ۰۱۸ ص۰۷۸ 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۷۹ 


به ایشان نسبت می‌دادند و با دسیسه در یادداشت‌های حدیثی اصحاب آن 
بزرگواران وارد و منتشر می‌ساختند. 

پونس بن عبدالرحمان از اصحاب صدیق امام رضا لا می‌گوید: عراق را 
گشتم و در آن دیار گروهی از اصحاب امام باقر لا را یافتم. در آن سرزمین 
اصحاب امام صادق را که به وفور حضور داشتند ملاقات کردم. از ایشان 
حدیث شنیدم و کتب حدیثشان را از انان دریافت نمودم. پس از مدتی ان 
کتب را به علی بن موسی الرضانث* عرضه داشتم. ان حضرت بسیاری از 
احادیث آن کتب را انکار کرد که از احادیث امام صادق "۷ باشد و فرمود: 
ابوالخطاب بر ابی عبداله امام صادق #ا دروغ بست. خدا ابوالخطاب را لعنت 
کند. خدا اصحاب ابوالخطاب را نیز لعنت نماید. ایشان تا به امروز این 
احادیث ساختگی را با دسیسه در کتب امام صادق لا وارد کرده و می‌کنند. 
پس حدیثی را که خلاف قرآن است و بر ضرر ماست نپذیرید. ما اگر سخن 
بگوییم موافق قرآن و موافق سنت سخن می‌گویيم. به راستی که ما از خدا و 
رسول خدا72# سخن می‌گویيم و نمی‌گویيم فلان کس و فلان کس چنین و 
چنان گفت تا در سخنان ما تناقض بافت شود. به راستی سخن آخرین از ما 
سخن نخستین ماست و سخن نخستین ما موافق و تصدیق کننده سخن 
اخحرین ماست و هر زمان کسی نزد شما امد و حدیثی از ما برخحلاف آن‌جه 
گفتم برای شما بازگو کرد آن حدیث را به خود او بازگردانید و به او 
بگویید: تو نسبت به آن‌چه آورده‌ای آگاه‌تری! به راستی که با هر سخنی از 
سخنان ما حقیقتی است و بر آن سخن نوری است. پس حدیثی که همراه آن 
حقیقتی نیست و بر آن نوری نمی‌درخشد پس آن سخن شیطان است.! 

از این حدیث گوهربار امام هشتم * نکات بسیار مهم و ارزنده‌ای در 
حوزه نقد حدیث قابل استفاده است: نخست آن‌که در زمان صادقین 92 
کذابانی به جعل حدیث و نسبت ناروا به آن دو امام همام می‌پرداختند و ائمه 
هدی من جمله امام رضالثْ با افشای نام ایشان» شیعیان خود را از احادیث 
برساخته آنان بر حذر می‌داشتند. دیگر آن‌که امام رضالا در این حدیث 


. طوسی. بی‌تا؛ ج ۲ ص ۴۹۰. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-22) (جلد اول) 


ارزشمند ملاک‌هایی را در نقد متن احادیثی که به آن بزرگواران نسبت داده 
می‌شوند ارائه فرمود تا شیعیان بتوانند از طریق آن ملاک‌ها به احادیث 
موضوع و دخیل پی برده به پالایش مکتوبات حدیثی مبادرت ورزند. امامان 
معصوم 2 که اهل‌بیت رسالت و حاملان وارئان علم پیامبرند. شارحان و 
مفسران قرآن و احیاگران سنت ناب نبوی‌اند. لذا امام رضالثلا عدم مخالفت 
احادیث اهل‌بیت رسالت با آیات قرآن کریم و سنت نبی مکرم اسلام 3 را 
مطرح فرمود. که این دو ملاک درصدر ملاک‌های نقد متن حدیث در میان 
ناقدان بصیر حدیث مطرح است.! 

ابراهیم بن ابی محمود می‌گوید: به امام رضالا عرض کردم: ای فرزند 
رسول خدا نظرتان درباره حدیثی که مردم از رسول خداء22 روایت می‌کنند 
که آن حضرت فرمود: «اٍنّ ال تبارك و تعالی ینزل کل ليلة الی السماء الدنیا» 
«به راستی که خداوند هر شب به اسمان دنیا فرود می‌اید» چجیست؟ پس ان 
حضرت فرمود: خداوند تحریف کنندگان سخنان از مواضع درستش را لعنت 
کند! به خدا سوگند رسول خداءه چنین نفرمود. بلکه آن حضرت فرمود: 
«اٍن اه تبارك و تعالی ینزل ملکا الی السماء الدنیا کل لبلة فی الثلث الاحر و 
یله الجمعة من اول اللیل فیأمره فينادي: هل من سائل فاعطیه, هل من تالب 
فأتوب علیه. هل من مستغفر فآغفرله. يا طالب الخیر آقبل. یا طالب الشر 
آقصر فلایزال ينادي بهذا حتي یطلع الفجر. فاذا طلع الفجر عاد الي محله من 
ملکوت السماء). 

«به راستی خداوند تبارک و تعالی فرشته‌ای را در ثلث آخر هر شب و 
در شب جمعه از ابتدای شب به آسمان دنیا فرو می‌فرستد و به او امر 
می‌کند که ندا در دهد: آیا درخواست کننده‌ای هست که به وی عطا کنم؟ آیا 
توبه کننده‌ای هست تا توبه‌اش را بپذیرم؟ آیا استغفار کننده‌ای هست تا او را 
بیامرزم؟ ای جویای خیر به پیش آی و ای جویای شر دست بکش! فرشته 
پیوسته تا طلوع صبح چنین ندا می‌دهد. پس هنگامی که سپیده می‌دهد به 


نک: ایزدی, ۰۱۳۸۹ صص ۶۸-۶۶ 


کوشش‌های امام رضا(3) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۸۱ 


جایگاه خود در ملکوت آسمان باز می‌گردد» پدرم از جدش و او از 
پدرانش 12 از رسول خدا 2 این حدیث را برایم روایت کرد.! 

چنان که مشاهده می‌شود تحریف کنندگان حدیث نبوی 72 که به نظر 
می‌رسد از فرقه مشبهه بوده‌اند که اوصاف جسمانی و بشری چون حرکت و 
انتقال مادی و حسی را برای خداوند قائلند. با حذف بخش‌های مهم و تعبین 
کننده‌ای از متن به تحریف لفظی متن حدیث مبادرت ورزیدند و مرتکب 
جعل از نوع تحریف شدند. امام رضالثلا با آگاهی کامل از سنت ناب نبوی 
به ارائه متن صحیح و مصون از تحریف مبادرت فرمود و از این رهگذر 
حدیث و اعتقاد توحیدی صحیح مبتنی بران را بیان نمود. 

مأمون عباسی از دیدگاه امام رضاللا نسبت به داستانی که مردم درباره 
سیاره زهره و ستاره سهیل روایت می‌کنند. جویا می‌شود. مأمون می‌گوید: 
مردم درباره سیاره زهره چنین خبری را نقل می‌کنند که این سیاره در اصل 
زنی بوده است که هاروت و ماروت عاشق او می‌شوند (و این دو فرشته را 
به گناه می‌آلاید) و ستاره سهیل در حقیقت باج‌بگیری در یمن بوده است و 
خداوند به واسطه گناهانی که مرتکب شدند آن دو را مسخ کرد و به شکل 
دو جرم آسمانی درآورد. 

امام رضا لا فرمود: ایشان در این گفتارشان دروغ گفتند ... خداوند 
عروتج هر که دشتمتاتی رابه انزان ذرشانن که فا آشمان‌هاق زشن باقیتاده 
باقی باشند. مسخ نمی‌کند و مسخ شدگان بیش از سه روز باقی نمی‌مانند و 
می‌میرند و نسلی از ایشان باقی نمی‌ماند. و در حال حاضر هیچ موجود مسخ 
شده‌ای وجود ندارد. و آن‌چه نام مسخ شدگان را بر آنها می‌نهند مانند بوزینه, 
و ک رری رو ماکن آق ده تسه مدای هس که ار نا 
قومی را که برایشان غضب و لعنت کرد. مسخ نمود. علتش هم این بود که 
آنان یگانگی خدا را انکار کردند و پیامبرانش را تکذیب نمودند. اما هماروت 
و ماروت دو فرشته بودند که به مردم سحر می‌آموختند تا بتوانند از سحر 
ساحران احتراز کنند و مکر سحرشان را باطل سازند و این دو فرشته به 


و۱۳۱ ۱۳۹۴ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


احدی چیزی از سحر را نمی‌آموختند مگر آن‌که به وی می‌گفتند: (منتحصراً 
ما برای آزمون سخت سحر را به شما آموختیم پس مبادا به واسطه آن راه 
کفر بیشه سار 

قومی با به کارگیری آن در راهی که امر گردیدند تا از آن احتراز جویند. 
کافر شدند و جادویی را که فرا گرفته بودند وسیله‌ای برای تفرقه افکنی میان 
شوهر و زنش, ساختند. خداوند عزوجل می‌فرماید: «و آنان به هيچ‌کس 
آسیب رساننده نیستند مگر به اذن خدا»" یعنی به علم خدا و خدا آگاه‌تر به 
فا نی مور انب 

چنان که ملاحظه می‌شود داستان‌های خرافی که در میان مردم عوام رواج 
داشته از جمله عرصه‌های دیگری است که امام رضالثلا مورد پرسش قرار 
می‌گرفته و آن بزرگوار با جعلی خواندن آنها و تکذیب حکایتگران این گونه 
قصه‌های موهوم به بیان حقیقت می‌پرداختند. پیش‌تر نیز آوردیم که امام 
رضا لا «سفیهان» در حدیث امام صادق لا را به «قصه‌گویان مخالف مذهب 
اهل‌بیت 82) تفسیر نمودند. لذا قصه‌گویی که جولانگاه دروغ‌پردازی 
قصه‌گویان خیال‌پرداز بود و همواره مورد رویارویی قاطع اهل‌بیت 92 قرار 
داشت. مورد نقد امام رضالثا نیز واقع گردید. 

از جمله مصادیق دیگر قصه‌پردازی. اسرائیلیات است. این قصه‌های 
جعلی گاه عصمت انبیاء 92۲ را مخدوش دانسته است و لذا امام رضا نا به 
نقد جدی آنها پرداخته است ما در این بحث به ذکر نمونه‌ای از آن 
می‌پردازيم. 

در زمان امام رضالثلا چنین گمان باطلی» حتی در اذهان برخحی عالمان 
دین» نسبت به حضرت داود لا وجود داشت که آن حضرت هنگام نماز 
پرنده زیبایی را می‌بیند. نمازش را قطع می‌کند و هنگام تعقیب آن پرنده 


۱ بقره/۱۰۲ 
۲ بقره/۱۰۲ 


۳ اين بابویه, ۱۴۰۴ق» ج ۰۲ ص۲۴۵ 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۸۳ 


چشمش به همسر اوریا در بنای مجاور قصر می‌افتد. از این رو اوریا را به 
جبهه جنگ می‌فرستد تا کشته شود و بتواند با همسر وی ازدواج نماید. 
پیامبر پاک خداوند حضرت داود نبی لا در تعارض آشکار است پرده از 
حقیقت آن برمی‌دارد. آن حضرت بیان می‌فرماید که در زمان حضرت 
ازدواج با همسر شهید را حرام می‌دانستند. چنین زنی به ناجار می‌بایست تا 
داودلیْا امر فرمود این سنت جاهلانه را براندازد و خود با همسر اوریا که در 
جبهه جنگ به شهادت نائل آمده بود ازدواج نماید.! 

بدیهی است مبارزه با سنت‌هایی که جاهلان قرن‌ها به ترویج آن مبادرت 
ورزیده‌اند و در تارو پود فرهنگ جامعه رسوخ کرده و در اعماق آن ريشه 
دوانیده و سترگ شده به آسانی میسر نیست و علیه کسی که با آن به مبارزه 
برخیزد حتی اگر پیامبری از پیامبران والامقام الهی باشد. به جوسازی و 
گشته و به سنت‌های جاهلانه آباء و اجدادی باز گردند. از این رو داستانی 
شنیع را جعل کرده و به پیامبر معصوم الهی نسبت دادند. این واقعه تا حلد 
زیادی شباهت به جریان ازدواج پیامبر اکرم با زینب بنت جحش دارد. 
وی همسر زید بن حارئه پسر خوانده پیامبر 28 بود. عرب در جاهلیت پسر 
خوانده را پسر می‌پنداشت و احکامی را مانند پسر صلبی برای او قائل بود. 
یکی از اين احکام عبارت از آن بود که همسر پسر خوانده مانند همسر پسر 
صلبی. عروس محسوب شده و ازدواج با وی حرام ابدی است. پیامبر 
اکرم 2 از سوی خداوند متعال به منظور الغاء چنین پندار جاهلانه‌ای 
مأموریت یافت که پس از جدایی زینب بنت جحش از شوهرش زید بن 
حارثه و سپری شدن ایام عده طلاق, رسماً او را به همسری اختیار نماید. 
داستان‌های شرم‌آوری از سوی منافقان یاوه گو به منظور تخریب شخصیت 


یب ۳۴و اضضن ۵۱۷۱ 3۷۲ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


والای نبی مکرم اسلام جعل و منتشر گردید. برخی از مفسران در تفسیر آیه 
شریفه «فلما قضی زیداً و طرا زوجناکها ... اذعان کرده‌اند که برحی سلف 
اخباری را روایت کرده‌اند که به دلیل صحیح نبودن از قل آنها خودداری 
من 

گاه برخی از راویان با حذف بخشی از متن حدیث و يا سبب صدور آن 
که ممکن است عمداً و يا سهواً رخ دهد متنی را پدید می‌آورند که روایت و 
نسبت دادن به معصوم 2 ناروا و دروغ است. امام رضال* با روایت متن 
اصیل و کامل که گاه همراه با سبب صدور حدیث نیز می‌باشد به نقد 
این گونه احادیث معلول و دخیل می‌پردازد. یکی از احادیث نبوی که از 
احادیث مشکل محسوب می‌گردد و در فقه الحدیث توجه بسیاری از 
شارحان حدیث را به خود جلب کرده و در مقام حل مشکل آن, آراء 
تلف ابزاز کیقنل هی عبارت است از: «انْ الّه خلق آدم علی صورتد»" 
«به راستی که خداوند حضرت ادم را شبیه صورتش افریده است.) 

حسین بن خالد این حدیث نبوی را به امام رضاللا عرضه می‌دارد و نظر 
آن حضرت را نسبت به صخت و سقم و معنای آن جویا می‌شود. امام 
رضانا با ذکر سبب صدور حدیث و نقل متن کامل آن. مشکل جسمانیت 
خداوند متعال را که در بادی امر از ظاهر این حدیث به نظر می‌رسد. حل 
می‌نماید. حضرت رضالث* می‌فرماید: رسول خدا2 بر دو مردی که به 
یکدیگر ناسزا می‌گفتنده گذر کرد و شنید که یکی از آن دو به دیگری چنین 
دشنام می‌دهد: «قبَح الّه وجهک وجه من یشبهک» خدا روی تو و روی کسی 
را که شبیه توست. زشت گرداند. رسول خدالظ به وی فرمود: «یا عبداله 
لاتقل هذا لاخیک فان اه عزوجل خلق آدم علی صورته»" «ای بنده خدا به 


۱. احزاب/۳۷ 

۲ نک: این‌کثیر: ٩۱۴۱ق»‏ ج ۶ ص‌۳۷۸. 

۳ نک: مولی صالح مازندرانی, ۱۴۲۱ق. ج ۰۳ صص ۱۶۶و ۱۹۷و۱۹۸و ج ۰۴ صص ۱۲۵و ۱۲۶. 
۴ کلینی. ۱۳۶۲ش» ج۰۱ ص ۱۳۴. 

۵ ابن بابویه. ۱۴۰۴ق. ج۲, ص ۱۱۰ و طبرسی, ۱۳۸۶ق» ج ۲. ص ۵۷. 


شش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۸۵ 


برادر دینی خود چنین مگو زیرا خداوند عزوجل حضرت آدم را نیز شبیه 
صورت او افریده است.» 

در واقع رسول خدا3# به دشنام دهنده لازمه دهشت بار و کفرآمیز 
دشنامش را گوشزد فرمود. که تصور نکند او با این دشنام صرفا فردی را که 
بر او غضب کردم ناسزا گفته است بلکه با این دشنام حضرت آدم ابوالبشر 
وا کته ی از اه ای اش و اسان هام روم سس اش 
اویند. دشنام داده است. با چنین تبیینی به زیبایی مشکل تشبیه و تجسیم از 
ظاهر حدیث رفع گردیده حقیقت مقصود رسول خداء72 از این حدیث 
شریف رخ می‌نماید. شیخ صدوق۶ معتقد است برخی از مشبهه و مجسمه 
به منظور اثبات عقیده باطل خود. به عمد مبادرت به حذف سبب صدور و 
لو بای تس خوانت ! 

ناگفته نماید که بر فرض آن‌که حدیث به همان صورت اولیه نقل شده 
باشد و ضمیر «صورته» به لفظ جلاله باز گردد نیز می‌توان حدیث را 
به گونه‌ای تفسیر کرد که ملازم با تشبیه و تجسیم نباشد. در حدیثی از امام 
پاقرْا نقل شده است که ان حضصرت بااستناد به ایه «نفخت فیه من 
روحی»" «و در کالبد آدم از روح خود دمیدم» و بیان نوع اضافه تشریفیه در 
«روحی» مشکل حدیث را حل فرمود." 


۳-۲۷-۵۰ علم رحال الحدیث 

توجه به حالات راوی از حیث واقت و ضعف مطلبی است که قران کریم 
در آیه نبا توجه مسلمانان را به اهمیت آن جلب کرده است و از پذیرش 
خبر فاسق و دروغگو یا کسی که احتمال اتصاف وی به فسق و دروغگویی 
وجود دارد. ایشان را منع فرموده است." 


۱. ابن‌بابویه. بی‌تاء ص ۰۱۰۳ 

۲ حجر /۲۹ 

۳ نک: کلینی» ۱۳۶۳ش» ج ۰۱ ص ۱۳۴. 

۴ حجرات/۶ 

۵ نک: طباطبایی. ۱۳۹۳ق» ج ۰۱۸ صص ۳۱۱و ۳۱۲. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


این موضوع که ريشه در قرآن کریم دارد مورد عنایت اهل‌بیت 9 نیز 
بوده است. در میان کتب متقدم رجالی امامیه. رجال کشی کتابی است که 
جرح و تعدیل در آن مبتنی بر روایات مّثور اهل‌بیت #8 است. اصل این 
کتاب موجود نیست. لکن گزیده منقحی از آن به نام اختیار معرفة الرجال 
کشی که توسط شیخ طوسی فراهم امده» موجود است. در این کتاب به 
روایات فراوانی از امام رضا نا برمی خوریم که آن حضرت در مقام توئیقی, 
مدح و يا تضعیف برخی از راویان برامده‌اند. 

وجود چنین روایاتی که بخش قابل توجهی از آنها نیز از اعتبار کافی 
برخوردار است» موجب شده است. رجال شناسان نخستین منبع دست‌یابی 
واقفت با ضعف حال راوی را نص صریح و معتبر مآثور از یکی از 
معصو مین لا 0 

چنان که پیش‌تر بیان شد امام رضالث* خطاب به یونس بن عبدالرحمان 
فرمود: به راستی که ابوالخطاب بر ابو عبدالله (امام صادق لا دروغ پنسا 
تاو تن آتراتخفطانی و امیسهات و را تعت که قا یه مود ان افادیش 
(جعلی) را در کتساب‌های ابوعبدالله (امام صادق 2۵) با دسیسه وارد 
می‌سازند... 5 

در این حدیث شریف امام رضالثلا نام یکی از جاعلان حدیث که به 
دروغ سخنانی را به امام صادق 8 نسبت می‌داده افشا نموده است. در 
احادیث فراوانی آن حضرت به جرح و تعدیل رجال و پا گروندگان به 
فرقه‌های انحرافی چون غلات و واقفه مبادرت فرموده که دست مایه 
ارزشمندی برای دانشمندان علم رجال گردیده است. در این مبحث به 
نمونه‌هایی از کوشش‌های امام رضالفلا در بسط این دانش از دانش‌های مهم 
حدیث که نقد سندی حدیث تا حد زیادی در گرو آن است. می‌پردازيم. 


۱. نک: خویی. ۰ص ج ۰۱ ص ۴۴. 
۲ نک: سبحانی. ۱۴۱۵ق. صص ۰۱۵۳-۱۵۱ 
َ طوسی. بی‌تأ؛ ج ۲ ص ۴۹۰. 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۸۷ 


یکی از اصحاب وللامقام امام رضاله جناب یونس بن عبدالرحمان, 
راوی حدیث مهم و ارزشمند پیشین است. این محدث ارجمند و بصیر به 
شأن والای ائمه اطهار 8 و آشنا به علوم و معارف ایشان» تحت تعالیم 
رزشمند رجالی اهل‌بیت 92 از چنان بینش و بصیرتی در نقادی حدیث و 
رجال احادیث برخوردار گردیده بود که در پذیرش بسیاری از احادیثی که از 
مامان معصوم*2 برای وی روایت می‌شد و بر او عرضه می‌گردید. با 
حتیاطی سخت گیرانه برخورد می‌کرد. به‌گونه‌ای که این عملکرد وی 
رای توش ان امتاستتی راویان عادو ارو درب عافت سید 
بن عیسی پن عبید می‌گوید: برخی از اصحاب ما در مجلسی که من نیز در آن 
حاضر بودم به پونس بن عبدالرحمان اعتراض کرد و به وی گفت: ای ابا 
محمد چقدر در پذیرش حدیث سخت گیری و چقدر زیاد احادیثی را که 


اات ارات کت یی ی تا اس و کته رشان 
و برخوردی با حدیث وا می‌دارد؟ (دلیل تو در این چنین عملکردی چیست؟) 

وی چنین پاسخ داد: هشام بن حکم برای من حدیثی از امام صادق ۶ 
نق ق ۵ هچ ازع صتخم ی ار هر پل 
می‌شود را نپذیرید مگر آن‌که موافق با قران و سنت باشد یا همراه آن 
شاهل بر تحت آن الا ما مایت سا که مش رنه مین 5 
خدا لعنتش کند با دسیسه در کتب اصحاب پدرم احادیثی را که پدرم 
نفرموده بود وارد کرد. پس پروای الهی پیشیه کنبد و حدیثی را که مخالف 
سر زورک کارفات ومسشت رشان اریز او ارام شا 
می‌شود) را نپذیرید. براستی که ما هنگامی که سخن می‌گویيم» می‌گویيم: 
خدای عزوجل فرمود و رسول خدا72# فرمود. راوی سپس از یونس بن 
عبدالرحمان در آن مجلس و در ادامه حدیث فوق همان حدیث بسیار مهم 
یو وا امه رضا 1 روانت مر کته کهمقی کال ری مه ند 


1 ۱ 
حدیت اوردیم. 


. طوسی. بی‌تاه ج ۲ ص ۴۹۰. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-4) (جلد اول) 


از امام رضالث نقل شده است که فرمود: «مغيرة بن سعید به ابوجعفر 
(امام باقر) لا دروغ می‌بست پس خداوند حرارت آهمن(داغ) را به او 
اند 

در روایت جالبی از امام رضالث* حضرت کذابانی را که به هر یک از 
امامان پیشین دروغ بسته‌اند را نام می‌برد و مورد نفرین قرار می‌دهد. از آن 
حضرت نقل شده است که فرمود: «بنان» بر علی ببن حسین ۹2۶ دروغ 
می‌بست. خداوند حرارت اهین را به وی بچشاند و مغیره بن سعید بر 
ابوجعفر ما (امام باقر 12) دروغ می‌بست خدا حرارت آهن را به او بچشاند و 
محمد بن بشیر بر ابوالحسن موسی لا (امام کاظم 0) دروغ می‌بست. خدا 
حرارت آهن را به وی بچشاند و ابوالخطاب بر ابوعبداله لا (امام صادق ا) 
دروغ می‌بست خدا حرارت آهن را به او بچشاند و کسی که بر من دروغ 
سدق مخملین فرات نگ 

مردی با امام رضا لت درباره ابوالبختری و حدیث نقل کردنش از امام 
صادق ۷ سخن گفت و این‌که وی به آن حضرت دروغ می‌بست. امام 
رضالثلا به وی فرمود: سوگند که وی به یقین بر خدا و ملانکه‌اش و 
فرستادگانش دروغ بسته است." 

شاید فرمایش حضرت ناظر به حدیثی باشد که فردی از ابوالبختری 
خدمت امام رضاللا عرضه کرد. وی به آن حضرت عرض کرد. ابوالبختری 
درباره نجات قریشیان چنین حدیث نقل می‌کند که ملائکه دوزخ پیش از 
عذاب قریشیان هفت مرتبه از حداوند کسب تکلیف می‌کنند. کنایه از این که 
قریشیان را معذب به آتش دوزخ نمی‌نمایند. امام رضالا در تکذیب 
ابوالبختری به ایه‌ای از قران کریم استناد فرمود: 


۱. طوسی. بی‌تاء ج ۲. ص ۰۴۸۹ 
۲ طوسی. بی‌تاء ج ۲. ص ۵٩۱‏ 
۳ طوسی. بی‌تأ؛ ج۲ ص .٩۷‏ 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن ۵ ۳۸۹ 


«علیها ملائکه غلاظ شداد لایعصون ال ما آمرهم و یفعلون ما یومرون»" 
«برآتش دوزخ فرشتگانی درشت گفتار و سخت‌گیر بر آتش موکلند هر چجه 
خدا بگوید نافرمانی نمی‌کنند و همان می‌کنند که به آن مأمور شده‌اند.» 

چون ابوالبختری خود قریشی بوده در فضیلت قبیله خود چنین حدیثی 
را جعل کرد. موید این احتمال آن است که جعل فضائل دروغین از جمله 
انگیزه‌های مهم در جعل حدیث از سوی جاعلان کذاب بوده است. 

یونس بن عبدالرحمان می‌گوید: مردی از فرقه غلات از یونس بن ظبیان 
سخنی را برای امام رضال بازگو کرد. یونس بن ظبیان گفت: شبی هنگام 
طواف ندایی را از بالای سر خود شنیدم که به من چنین خطاب می‌کرد: ای 
پونس من خدایی هستم که معبودی جز من نیست پس مرا عبادت کن و 
نماز را برای یاد من به پای دار پس همین که سر خود را بلند کردم به 
سرعت عبور کرد و محو شدا امام رضالثلا آنچنان خشمگین شد که نتوانست 
خشم خود را فرو برد. سپس به آن مرد فرمود: از نزد من بیرون شو! خدا تو 
را و کسی که این سخن را به تو گفته است. لعنت کند و خدا یونس بن 
ظبیان را هزار بار لعنت کند که هزار لعن پش از آن او را فراگیرد. هر لعنی 
از آنها تو را به قعر دوزخ رساند. من شهادت می‌دهم که او را ندا نکرد مگر 
شیطان! آگاه باش که یونس (بن‌ظبیان) با ابوالخطاب در شدیدترین عذاب 
همراه است و اصحاب آن دو با فرعون و آل فرعون در شدیدترین عذابند. 
این حدیث را از پدرم شنیدم." 

چنین برخورد تندی را از ائمه هدی #2 شاید فقط نسبت به فرقه غلات 
بتوان سراغ گرفت. این نشانه انحراف شدید ایشان و احساس خطر امامان 
معصوم له از اعتقادات و تبلیغات سوء آنان بوده است. 

در برابر تضعیفات خاصی که امام رضاللا نسبت به رجال ضعیف 
داشتند. توثیقات خاصی نیز نسبت به رجال ثقه و مورد اعتماد داشته‌اند که به 
برخحی از نمونه‌های آن اشاره می‌شود. 


. طوسی. بی‌تاء ج ۲. ص ۰۶۵۷ جهت آگاهی از نمونه‌ای دیگر. نک: طوسی. بی‌تاء ج ۲. ص ۰۷۰۵ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ءج2) (جلد اول) 


امام رضانث* در توثیق ابوحمزه الثمالی و یونس بن عبدالرحمان فرمود: 
ابوحمزه الثمالی در زمان خود مانند لقمان در زمان خود بود چرا که او چهار 
تن از: سا (انمه اهل‌ یت واتدرک کرد علی نت حخسیی و همه بسن 
علی 2 و جعفر بن محمد تا و برهه‌ای از دوران امامت موسی بن جعفر ‏ 
زا تفر توف و تسین ال تال سلمان ومان رو ود 

سلیمان بن جعفر جعفری می‌گوید: دیدگاه امام رضالث* را درباره هشام 
بن حکم جویا شدم. به من فرمود: خداوند او را مورد رحمت خود قرار 
دهد. بنده خیرخواهی بود که به واسطه رشکی که اصحابش به وی بردند از 
سوی ایشان مورد آزار قرار گرفت." 

امام رضا لت علاوه بر «توثیق و تضعیف خاص». پیروان برخی از 
فرقه‌های ضاله را «تضعیف عام» فرمود. از جمله این فرق. واقفه‌اند. علی بن 
عبداللّه زبیر می‌گوید: به امام رضاللا نامه نوشتم و دیدگاه ان حضرت را 
نسبت به واقفه سوال کردم. حضرت در پاسخ مرقوم فرمود: «واقف» (توقف 
کننده در امامت امام کاظم 3#) از حقیقت روگردان است و در گناه اقامت 
گزیده است. اگر با چنین اعتقادی از دنیا رود جایگاهش جهنم خواهد بود 
که بد سرانجامی است." در نوبت دیگری از آن حضرت همین موضوع 
پرسیده شد. فرمود: ایشان در حیرت زندگی می‌کنند و بی‌دین از دنیا 
می‌روند." تبری آن حضرت از واقفه به حدی بود که اجازه پردانخت زکات 
واه اتقان تاو 

پونس بن یعقوب گفت: به امام رضاللا عرض کردم: آیا به کسانی که 
می‌پندارند پدرتان در قید حیات است مجازم چیزی از زکات بپردازم؟ 


طوسی, بی‌تاء ج ۰۲ ص‌۴۵۸. 

۲ طوسی, بی‌تاء ج ۲, ص ۵۴۶, جهت آگاهی از نمونه‌های دیگر, نک: طوسی, بی‌تاء ج ۲ 
ص ۵۶۸و ۶۶۲ 

۳ طوسی, بی‌تاء ج ۰۲ ص ۷۵۶ 

۴ طوسی, بی‌تا» ج ۷ ص ۷۵۶. 


کوشش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳٩۱‏ 


فرمود: به ایشان چیزی نده جرا که آنان کافرء مشرک» زندیق و بی‌دین‌اند. 
این تعبیر انچنان کوبنده بود که پذیرفتنش بر برخی از اصحاب ان حضرت 
گران می‌آمد. به گونه‌ای که در یکی از تعابیر حضرت نسبت به واقفه که 
فرموده بود: واقفه در شک زند گی می‌کنند و زندیق می میر ند» برحی از ایشان 
از آن بزرگوار سوّال کردند: اما اين‌که فرمودید در شک و تردید زندگی 
می‌کنند را فهمیدیم اما چگونه است که می‌فرمایید زندیق می‌میرند؟ فرمود: 
من بر بالین یکی از ایشان که در احتضار بود حاضر شدم شنیدم که می‌گفت: 
کافر باشم اگر موسی بن جعفر لا نمرده باشد! راوی می‌گوید: (با خود) 
گفتم این سبب کفر و زندقه ايشان است!" 


۴-۲-۰. علم اختلاف الحدیث 
تعارض دو حدیث که در حوزه علوم حدیت از ان به «اختلاف» تعبیسر 
می‌شود عبارت از آن است که دو حدیث کلیه شروط اعتبار را دارا باشند 
لکن مفاد آن دو ظاهراً به گونه‌ای در مقابل یکدیگر قرار داشته باشد که نتوان 
مرآدو «اءپندیرفتم و«ملاک عمل قراداد." 

در حوزه علوم حدیث این موضوع از آنچنان اهمیتی برخوردار است که 
شیخ طوسی (د. ۶1۰ق) اثری مستقل تحت عنوان «الاستبصار فی ما اختلف 
من الاخبار» را نگاشت و در آن پس از ارائه روش‌های جمع میان مفاد دو 
حدیث متعارض و حل مشکل تعارض. در سراسر کتاب به اعمال روش‌های 
نظری ارائه شده بر بخش قابل ملاحظه‌ای از احادیث متعارض پرداخت. 
شاگردان امام رضالثلا نیز با چنین مشکلی مواجه بودند. لذا آن بزرگوار 
راهکارهایی را برای رفع مشکل تعارض به شاگردان خود آموخت که در 
علم اصول فقه و علوم حدیث از این نوع احادیث به اخبار علاجیه باد 


. طوسی, بی‌تاء ج ۲ ص۵۴۶ جهت آگاهی از نمونه‌های دیگر, نک: طوسی, بی‌تاء ج ۲ 
ص۵۶۸ ۶۶۲ 

۲. طوسی, بی‌تاء ج ۲. صص ۷۵۶و ۷۵۷ جهت آگاهی از نمونه‌های دیگر نک: طوسی, بی‌تاء ج ۲ 
صص ۰2-۷۵۸ ۷۶. 

۳ نک: مظفر, ۱۴۰۵ق» ج ۰۲ صص ۱۸۷و۱۸۹ و سبحانی. ۱۴۲۸ق. صص ۸۵ و۸۶ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


می‌شود. در اين‌جا به ذکر ملاک‌هایی که در یکی از مهم‌ترین این‌گونه اخبار 
داده شده است. می‌پردازیم: 

لکن بیان علت ترجیح حدیث مخالف با عامه خالی از فایده نیست. امام 
صادق لا در مقام تبیین این موضوع به جمعی از شاگردان خود فرمود: ایا 
می‌دانید چرا شما را به مخالفت با فتاوای عامه امر نمودم؟ عرض کردند: خیر 
امام فرمود: امیرممنان"#* در هیچ مسئله‌ای به حکم خدا عمل نکرد مگر 
این که ایشان برخحلاف ان عمل نمودند. حتی در برحی موارد که نظر ان 
حضرت را نمی‌دانستند. پس از جویان شدن از فتوای وی با آن مخالفشت 
می‌کردند تا امر بر مردم مشتبه شود.! 

عبدالسلام بن صالح هروی می‌گوید: به امام رضا نا عرض کردم: ای 
فرزند رسول خداء2 از پدرانتان م9 چنین به ما روایت رسیده است که هر 
کس در ماه رمضان با همسر خود نزدیکی کند يا افطار نماید بر او سه کار 
واجب می‌گردد و نیز از ایشان روایت شده است که بر او یک کفاره واجب 
می‌شود. حال ما به کدامیک از این دو حدیث عمل کنیم؟ حضرت فرمود: به 
هر دوی آنها عمل کنید. هر گاه در ماه رمضان مرد با زن نامحرمی زنا کند یا 
با چیز حرامی افطار نماید بر او سه کفاره واجب می‌گردد. آزاد کردن بنده و 
دوماه پیاپی روزه و طعام خوراندن به شصت مسکین و قضای آن روز. و اگر 
با همسر خود نزدیکی کرده و يا با چیز حلال افطار نموده باشد. بر او یک 
کفاره واجب می‌گردد و اگر فراموش کرده باشد که روزه است. چیزی بر 
عهده او نیست." 

از این حدیث شریف قاعده معروف: «الجمم مهما امکن اولی من 
الطرح» که نخستین گام برای حل اختلاف دو حدیث متعارض معتبر است. 
اتفاده امی شوه 


۱ ابن‌بابویه ۵ص ج ۰۲ ص ۱ ۵۲. 
2 طوسی. ۵ سش. ج ۰۴ ص ۰۲۰۹ 
۳ نک: مظفر» بی‌تأه ج ۲ ص ۰۲۲۹ 


شش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۹۳ 


۵-۲-۰ علم اسناد الحدیث 
اعتقاد امامیه درباره امامان اهل‌بیت 24۲ این نیست که ایشان صرفاً راویانی نقه 
هستند که احادیث جد خود را روایت می‌کنند. دلیل این اعتقاد چنان که 
0 است که امامان اهل‌بیت 2۲ وارثان و حاملان علوم رسول خدایند. 
از این رو هنگامی که ابوبصیر به امام صادق لا عرض می‌کند: گاه حدیثی را 
از شما می‌شنوم لکن به پدرتان اسناد می‌دهم و گاه حدیثی را که از پدرتان 
شنیده‌ام. به شما اسناد می‌نمایم» حضرت می‌فرماید: مانعی نیست جز آن‌ که 
اگر همه را از پدرم نقل کنی سزاوارتر است" و در همین رابطه به جمعی از 
شاگردان خود فرمود: حدیث من. حدیث پدرم و حدیث پدرم. حدیث جدم 
و حدیث جدم حدیث حسین #2 و حدیث حسین » حدیث حسن و 
حدیت حسن. حدیث امیرمومنان و حدیت امیرمژمنان. حدیث رسول 
خدانظ و حدیث رسول خداظ سخن اه ات 
پراساس چنین آموزه‌ای از سوی ائمه هدی«2 شاگردان ایشان هرگز از 
آن بزرگواران» من جمله شاگردان امام رضال از آن حضرت سندی متصل 
که حدیث را به رسول خداتلََة اسناد دهد. مطالبه نمی کردند. این موضوع 
برخلاف اعتقاد اهل سنت نسبت به امامان اهل‌بیت 92 است. از اینن رو 
راویانی که اعتقاد به امامت و عصمت امام رضاللا نداشتند در صورتی که آن 
حضرت حدیث خود را با سندی متصل به رسول خداء2 اسناد نمی‌فرمود. 
حدیث آن حضرت را نمی‌پذیرفتند. در حدیثی که اهمل سنت از امام 
صادق لا از طریق پدران بزرگوارش از رسول خدال2 نقل کرده‌اند آمده 
است که فرمود: هرگاه حدیثی نگاشتید با سند بنویسید که اگر حق باشد در 
پاداش آن شریک خواهید بود و اگر باطل باشد گناه و مسئولیتش فقط متوجه 
وا وراه فند. گنا امام رضااع) در مواجهه با چنین راویانی حدیث خود را 


۱ کلینی» ۱۳۶۳ش» ج۱. ص ۵۱. 
۲ کلینی, ۱۲۶۳ش. ج۱. ص ۵۳؛ طبرسی. ۱۴۱۷ق» ج ۰۱ ص ۵۳۶. 
۱ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


با سندی متصل از طریق امامان پیش از حود به رسول خحدا328# اسناد 
می‌فرزمود. 

ابا صلت هروی می‌گوید: هنگامی که امام رضالت* وارد نیشابور شد در 
حالی که بر استری سپید سوار بود با ان حضرت همراه بودم. دانشمندان 
نیشابور به استقبال آن حضرت آمدند. زمانی که آن بزرگوار به منطقه مربعه 
رسید لگام استرش را گرفتند و گفتند: ای پسر رسول خدا به حق پدران 
پاکت برای ما حدیث بازگو. از پدرانت که درود خدا برایشان باد برای ما 
حدیث نقل فرما. پس آن حضرت سر خود را از کجاوه بیرون آورد در حالی 
که برآن بزرگوار پوستی از خز خاکستری بود. پس فرمود: برای من حدیث 
گفت پدرم موسی بن جعفر از پدرش جعفر بن محمد از پدرش محمد ببن 
علی از پدرش عل بن حسین از پدرش حسین سرور جوانان اهل بهشت از 
امیرالمژمنین لا از رسول خدانلت گفت به من جبرئیل روحلامین از جانب 
خداوندی که نام‌هایش مقدس است و ذاتش جلیل, مرا خبر داد که فرمود: به 
راستی که من خدایی هستم که هیچ معبودی جز من به تنهایی وجود ندارد. 
پس ای بندگان من! مرا عبادت کنید. و هر کس از شما که مرا مخلصانه با 
شهادت به «لاله الا ال» ملاقات کند. بداند که داخل دژ من شده است و 
هرکس داخل دژ من شود از عذاب من در امان خواهد بود. گفتند: ای پسر 
رسول خدا اخلاص شهادت به خداوند چیست؟ فرمود: اطاعت از خدا و 


رسولش و پذیرش ولایت اهل‌بیتش 992 ! 


نتیجه گیری 

با توجه به ترجمه متون فلسفی از زبان‌های بیگانه به زبان عربی و ظهور 
فرقه‌های کلامی در دوران امامت امام رضالفلا و دور شدن نسبی امت اسلامی 
از سنت نبوی. امام رضالث تلاش وافری در جهت احیای سنت جد اطهرش 


مجلسی, ۱۴۰۳ق. ج۳. ص۵. ج۲۷. ص۱۳۴ و ج۴۹. صص ۱۲۰ و ۱۲۷ و نیز نمازی شاهرودی, 
۸ قی. ج۲. صص ۲۳۴ و ۲۳۵. جهت آگاهی از نمونه‌های دیگر نک: مجلسی, ۱۴۰۳ق» ج۱ 
صص ۵۰ و ۱ جه» ص ۰۴۹ ج ۰۱۰ ص ۲۴۲ ج ۰۲۵ صص ۰۱۳۴ ۸ و ۲۷۲ و نیز: اربلی» ۴۰۵اق. 


جچ ص ۰۱۵۷ 


کوشش‌های امام رضا(3) در بسط حدیث و علوم آن 0۵ ۳۹۵ 


مبذول داشت. از آن‌جا که حدیث حکایتگر سنت است آن بزرگوار به 
احادیث رسول اکرم 2 و پدران بزگوارش توجه وافری داشت. از جمله 
مصادیق این عنایت توصیه به کتابت و حفظ و صیانت از حدیث بود. با 
توجه به آسیب‌هایی که بر حدیث وارد گردیده بود آن بزرگوار به شیوه‌های 
گوناگون به نقد و پالایش حدیث موضوع پرداخت و پرده از حقیقت 
بسیاری از احادیث مشکل که مورد پرسش واقع شده بود. برداشت. 

از مجموع احادیت امام رضانث؛ در حوزه‌های دانش‌های حدیثی همچون 
فقه الحدیث. نقد حدیت. رجال حدیث و مانند ان می‌توان اصول و قواعد 
مهمی را در بسط و گسترش هر یک از علوم یاد شده استنباط نمود. 
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یج 


ح 


مه 


ح‌ 


‌ ۳ بزرگ تهرانی(۱۶۰۳ق). الذریعه ۷ تصانیف الشیعه بیروت: دار الاضوای 


چاپ سوم. 


بن ابی الحدید(۱۳۷۸ق» شرح نهج‌البلافه؛ به کوشش: محمد ابوالفضل ابراهيي 
داراحیاء الکتب العربیه. بیروت» چاپ اول. 


موسسة النشر الاسلامی, قم. 


بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات 
قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. 


بن بابویه. محمد بن علی(بی تا فقیه من لابحضره الفقیه به کوشش: علی‌اکبر 
غفاری. جامعهٌ مدرسین حوزه علمیه قم. قم. 


.ابن کثیر(۱۶۱۹ق)» تفسیر القرآن العظیم. بیروت: دار الکتب العلمیه. 
.ابن منظور» محمد بن مکرم(۱۶۰۵ق) لسان العرب. قم: نشر ادب الحوزه. 


ابوربّه. محمود(بی تا اضواء علی السنة المحمدیّة نشر البطحاء بی‌جا. جاپ 


.احمد پن حنبل(۱۶۰ق)» المسند. به کوشش عبداله محمد درویش, بیروت. 


دار الفکر. 


شش‌های امام رضا(2) در بسط حدیث و علوم آن ۵ ۳۹۷ 


۸ اربلی, ابن ابی الفتح(۶۰۵اق),کشف الغمه. بیروت. دار الاضواء. 

.٩‏ ایزدی. مهدی(۱۳۸۹ش). ملاک‌های نقد متن حدیث (مجموعه مقالات: 
گفتارهایی در باب قرآن. فقه و فلسفه)» تهران: دانشگاه امام صادق ‏ 

۰ حرعاملی. محمد بن حسن(۱۶۰۳ ق) تفصیل وسائل الشيعة الی تحصیل 
مسائل الشريعة به کوشش: عبدالرحیم ربانی شیرازی, داراحیاء التراث العربی. 
بیروت. 

۱ حرعاملی» محمد بن حسن(۶۱۰اق)» معجم رجال الحدیث. مرکز نشر آثار 
الشیعه, قم. 

۲ خحطیب بغدادی(۱۶۰۸ق). نصيحة اهل الحدیث. به کوشش عبدالکريم احمد 
الوریکات. اردن: مکتبة المنار. 

۳ ذهبی. شمس‌الدین(بی تا تذكرة الحفاظ به کوشش عبدالرحمن بن بحیی 
المعلمی, داراحیاء التراث العربی؛ بیروت چاپ اول. 

۶ سبحانی. جعفر(۱۱۵ق) کلیات فی علم الرجال. موسسة النشر الاسلامی قم. 
چاپ دوم. 

۵ سمعانی» محمد بن منصور(۱۶۰۹ق) ادب الاملاء و الاستملاء به کوشش سعید 
محمد اللحام؛ دار و مکتبه الهلال, بیروت. چاپ اول. 

1 سید رضی(۱۳۹۵ق). نهج البلاغه» به کوشش صبحی صالح. قم: انتشارات 
الهجره. 

۷ شهید انی» زین‌الدین بن علی الجبعی العاملی(۱۳اق) الرعاية فی علم 
الدرایة به کوشش: عبدالحسین محمد علی بقال, مکتبة آیت ال المرعشی 
النجفی, قم. 

۸ صفان محمد بن حسن(۱۶۰۶ق)؛ بصائر الدرجات. تهران انتشارات اعلمی. 

4 طباطبائی» محمدحسین(۳۹۳اق) المیزان فی تفسیر القرآن. موسسه مطبوعاتی 
اسماعیلیان. بی‌جاء چاپ دوم. 

۰ طبرسی. احمد بن علی(۱۶۰۳ق). الاحتجاج, به کوشش: محمدباقر الموسوی 
الخرسان. موسسة الاعلمی للمطبوعات بیروت چاپ دوم. 

۱ طبرسی حسن بن فضل(۱۱۷ق)» اعلام الوری باعلام الهدی. مژسسه آل 
البیت» قم چاپ اول. 

۲ طوسی. محمد بن حسن(۱۳۶۸ش» اختیار معرفة الرجال (رجال الکشی)؛ به 
کوشش: حسن مصطفوی, دانشگاه مشهد. مشهد مقدس. 
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۳ طوسی. محمد بن حسن(۱۳۹۶ش)» تهذیب الاحکام به کوشش: سید حسن 
موسوی خرسان تهران: دار الکتب الاسلامیه چاپ سوم. 

۶ طوسی. محمد بن حسن(۱۶۱۱ق). مصباح المتهجد. بیروت. موسسه فقه 
الشیعه. 

۵ طوسی. محمد بن حسن(۶۱8اق)» امالی» قم: دار الثقافه. 

۲ قرآن کریم 

۷ کلینی. محمد بن یعقوب(۱۳۱۳ش). الکافی. به کوشش: علی‌اکبر غفاری. 
دارالکتب الاسلامیه. تهران» چاپ پنجم. 

۸ ماحوزی(۱۶۱۷ق)» کتاب الاربعین به کوشش: سید مهدی رجائی قم: بی‌نا 
چاپخانهامر 

۹ مازندرانی. محمدصالح(4۲۱ ۱ق)؛ شرح اصول الکافی» داراحیاء التراث العرسی 
بیروت. چاپ اول. 

ماما اهب تلتفی اس اه وه ی و ی ودراکير 
غفاری» نشر صدوق و دانشگاه امام صادق ی تهران. 

۱ مامقانی» عبدال(۱۶۱۱ق» مقباس الهداية فی علم الدرایه موسسه آل البیت. 

تساج مر مساو( 1۳۲ ] ق ] بعاط ونر احومالاهه هار 
موسسه الوفاء بیروت. 

۲ راز ۵ ی باصن الق خی دانکن اساوت وی شا 

6 نمازی شاهرودی, علی(۱۶۱۸ق)» مستدرکات علم الرجال تهران: ابن الملف. 
چاپشانه شفق. 

0 هیثمی, نورالدین(۰۸اق)» مجمع الزوائد و منبع الفواشد بیروت: دار الکسب 
العلمیه. 


۷۱ 


پزشکی دین‌مدار در منظر رضوی 
فرامرز حاج منوچهری ! 


مقد مه 

گستردگی ابعاد شخصیت امام هشتم شیعیان. علی بن موسی الرضان ایین 
معصوم دهم را در شمار تأثیر گذارترین افراد در تاریخ فرهنگی جهان اسلام 
نهاده است. تنها - از طبف‌های مختلف شخصیت ایشان» نقفش‌دهی به 
شاکله‌ای کلی از انديشة پزشکی در محافل شیعه بوده که بازتاب آن در طول 
تاریخ شیعی قابل بررسی است. پزشکی دین‌مدار امام رضاللا با خاستگاه 
نبوی و علوی. برسازند؛ مجموعة گسترده‌ای از مفاهیم گوناگون انديشة 
بهداشتی - درمانی با رویکرد جسم و جان را در آثار مختلف امامی بر جای 
نهاده است. در مقالهٌ حاضر تلاش شده است تا ضمن بررسی ریشه‌های 
دانش رضوی. دو سطح مفاهیم نظری و مفاهیم عملی در پزشکی آن بزرگوار 
مورد واکاوی قرار گیرد. 


۰1-۱ پزشکی در اسلام و طب‌نویسی در سده‌های نخست 

آشنایی تازه مسلمانان با طیف وسیعی از علوم دیرین نزد دیگر ملل. به‌ویژه 
ایرانیان و رومیان که در دورهُ فتوح روی نمود. ورود به دور شکوفایی علوم 
در نیمه سدهٌ ۲ ق. به همراه نهضت ترجمه و تدوین سبب شد تادانش 


. عضو هیئت علمی دایره المعارف بزرگ اسلامی 
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پزشکی در کنار دیگر علوم رونقی قابل ملاحظه یابد. حضور پزشکان تراز 
ازلن این غمتر و تلف اتتوشفی ای از هرا فی‌تران به عتران تشوهی ار 
این رونق شگرف در نظر آورد. اما در کنار این دانش که دوره‌های آغازین 
آن را باید در سال‌های گذار به سده ۲ ق پی جست. گونه‌ای از پزشکی 
برخاسته از قرآن کریم و دانش نبوی, از همان صدر اسلام در گفتار پیامر 
اکرم 2 قابل پی‌جویی است. در واقع آبشخور بسیاری از توجهات به این 
موارد وجود برخی از آیات الهی بوده است. نمونه آیاتی مانند: 

دنم حرم علیکم امه والدم ولخم لخنزیر وا آمل به لغیّر الله فمّن 
اضطر غیر بَاغْ ولا غاد فلا ثم عَلیّه ان له ور رجیم؛ به درستی که خداوند 
بر شما حرام گردانید مردار و حون و گوشت خوک را و در ذبیحه‌ای را که 
به اسم غیر خدا کشته باشند. پس هر کس که به خوردن آنها مضطر شود در 
صورتی که به آن تمایل نداشته باشد و به اندازُ سد رمق نیز تجاوز نکند. 
گناهی بر او نخواهد بود که خداوند غفور و رحیم است.» 

بوتا لکم آا تأکلوا ما ذکر امنم الله علیّه وق فصّل لکم مّا حرم عَلَیْکم 
الا ما اضطرر" نم الیه؛ چرا از آنچه که نام خدا : بر آن ذکر شده نمی ‌خورند» 
ک ا وتن تیا و ی 
آنزعبه آن قطر باشیت) 

که به نوعی به مبحث اضطرار (و در پی آن. التفات به مصادیق این 
اضطرار) اشاره دارد. از همین دست موارد است. از شویی دیکر پیامیز 
اسلام 22 که بنا به تعبیر زیبای امام علی ‏ «الطبیب الدوار بطبّه» بود. با 
انبوهی از آموزه‌های پزشکیء مسئلٌ بهداشت. سلامت و مفهوم کلی پزشکی 
را چنان در مبادی اسلامی خویش پروراند که همین امر سبب شد تاتازه 
مسلمانان به اين علم اهتمام فراوان نمایند. همچنین فارغ از این که آیا منظور 
غایی حضرت. پرداختن به موضوعات پزشکی بوده یا اهداف دیگری را از 
این دست آموزه‌ها در نظر داشته است. همین احادیث دست‌مایه‌ای گشت تا 


بقره ۱۷۳ 
۲ انعام ۱۹ ۱ 


پزشکی دین‌مدار در منظر رضوی "0۵ ۴۰۱ 


در مجموعه های حدیثی» طیف گسترده‌ای از احادیث رسول گرامی گنجانده 
شود. لذا در صحاح بخاری. مسلم و برخی دیگر. مجموعه‌ای از احادیث 
طبی پیامبر 9 تحت عنوان کلی «الطب النبی (النبوی)» قابل دست‌یابی است. 
در پی‌جویی از این روند است که با طیفی از آثار حدیثی تحت همین نام در 
طول سده‌های ۳ ق به بعد مواجه می‌گردیم که اگر از اثر پزشکی منسوب به 
ابن حبیب اندلسی (م.۲۳۸ق) که تنها حاجی خلیه از آن نام برد چشم 
بپوشیم." شاید الطب النبوی ابوبکر احمد بن عمرو بن ابی‌عاصم (م.۲۸۷ق) 
قدیم‌ترین نمونه از این دست باشد." 

در ادامه و پس از طب النبی, باید از طب الائمه یاد کرد. براساس برخی 
از اصلی‌ترین مبانی اعتقادی نزد شیعیان» پس از رحلت حضرت رسول لفق 
وجود زنجیر؛ عصمت و امامت. از امام علی لا به فرزندان آن بزرگوار انتقال 
تاق ون هی زاستاشت اسال رات نوی کر شمان ایکبانت اکن 
ابا نیز یاد کرد. بدین ترتیب آموزه‌های پیامبر32# در عصری پسین, در 
قالب آموزه‌های فرزندان علی تا بازتابید؛ لذا آن‌چه از آموزه‌های نبوی در 
زمینُ پزشکی بر جای بود. توسط اهل‌بیت*2 تحت عنوان کلی الطب للائمه 
به معنی عام آن و نیز با عنوان خاص طب الرضا تداوم یافت. 


۲-۱. دانش رضوی و میراث علمی اهل‌بیت *99 

آن‌گونه که یاد شد پیامبر اسلام2# به علم در معنای عام آن توجه ویژه 
داشت. اساس این مطلب که آن حضرت در سخنی, به جایگاه علوم و سپس 
بیان مهم‌ترین آنها پرداخته است. نشان‌دهند اهمیت فراوان دانش ند آن 
حضرت است. در سطحی خاص‌تر نیز پیامب ره به موضوعات گوناگونی 
پیرامون مباحث پزشکی التفاتی تمام داشت. توضیح آن‌که بازتاب اعتقاد 
ایشان نسبت به اهمیت ۶ علم در میان علوم مختلف و این‌که پزشکی هم در 


۱ حاجی خلیفه ۹۴۳-۱٩۱م؛‏ جچ ص ۰۱۰۹۵ 
۲ نورمحمدی» ۰۱۳۸۳ ص ۰۱۱۴-۱۱۳ 
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میان آنها جای دارد." نشانی از همین التفات نبوی است. از سویی باور دینی 
به این اصل که هر دردی را خداوند درمانی نهاده" و پروردگار با نهادن شفا 
بای شماران: ماه وی شتفادهتنه ال اسست: در اخشادی رخا 
رسول 35 به فراوانی مشاهده می‌شود. اما پس از آن حضرت. با انتقال میراث 
نبوی به خاندان علی له تداوم این دست روایات و احادیث را در سخنان و 
آموزه‌های ایشان می‌توان جست. اساس نامبری امام علی * از پیامبر با تعبیر 
«طبیب دوار». نشان از جایگاه مفهوم کلی علم و به‌طور خاص دانش 
پرشکی نزد آن امام دارد. این گرایش در میان اهل‌بیت 9 را می‌توان در 
سخنان و روایات برجای ماندهٌ ایشان بازجست. چنان‌که اهمیت داشتن دانش 
پزشکی و نهادن آن در میان چند علم اصلی. در سخنان امامان مختلف از 
امام علی, امام محمدباقر و امام جعفرصادق" نمونه‌های بسیار دارد." در اين 
میان اهتمام شکل دهند گان فقه جعفری. صادقین لا به موضوعات ترلتکین از 
چنان مقامی برخوردار بوده. که حتی برخی مباحث مبتنی بر تقابل گیسری دو 
مفهوم محرمات و آن‌چه شفادهنده است برسازندهُ ابوابی فقهی گشته و در 
تبیین مسائل و احکامی فقهی اثرگذار بوده است." همچنین توجه دادن ایشان 
به مفاهیم بهداشتی و سلامت در ابعاد گسترده‌ای در منابع بازتاب داشته 
است. انبوهی روایات گوناگون در منابع متقدم امامی و جزء آن وجود دارد 
که در آنها به مباحثی از اين دست علوم توسط معصومان *92 توجه شده 
است. برهمین مبنا است که برخی کسان چون اين بسطام در گردآوری خود. 
از روایات امامان در این زمینه. انبوهی از روایات امام صادق لا و دیگر 


۱. کراجکی, ۱۳۲۲ق. ص۲۳۹؛ میرداماد. ۱۳۸۰, ص۲۳۸؛ طبرسی. ۱۴۱۵ ج ۴» ص ۲۴۵. 

۲. فقه الرضا #۶ ۱۴۰۶ ص ۲۰؛ بحرانی, ۰۱۳۶۳ ج۱۸. ص ۱۷۳؛ نراقی, ۱۳۲۱ق. ص ۷۲۸ 

۳ طبرسی, ۱۳۹۲ق. ص ۳۶۲؛ حاکم نیشابوری, ۱۴۰۶ ج۴. ص ۳۹۹؛ بیهقی, ۱۳۵۵ق» ج٩»‏ ص ۳۴۳. 
۴ احمد بن حنبل, ۱۳۱۳ق, ج۴ ص ۱۶۲؛ حمیدی, ۰۱۴۰۹ ج۲. ص ۳۸۲؛ مجلسی, ۰۱۴۰۳ ج۴۹ 
ص ۰۲۹۸ ج ۷۲. ص ۵۵. 

۵ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق. ص ۳؛ ابن شعبه, ۱۴۰۴, ص۲۰۸ ۲۸۶۰؛ کراجکی, ۱۳۹۴ق. ص ۴۰. 

۶ کلینی, ۱۳۹۱ق, ج۳, ص ۴۱۷؛ ج۶. ص ۰۳۱۴ ج۸. ص ۱۹۳؛ محقق حلی, ۱۳۶۴ ج ۲. ص ۳۰۲: 
بحرانی, ۱۳۶۳ ج۵. ص ۵۰۴: صاحب جواهر. ۱۳۹۴ق. ج ۰۳۶ ص ۳۷۲. 


پزشکم دین‌مدار در منظر رضوی 0 ۴۰۳ 


معصومان را نیز جمع‌آوری کرده است. (سراسر کتاب) جالب آن است که 
حتی اشتهار برحی از شاگردان آن جنابان» در این رشته از علوم بوده است؛ 
نان که سای بل اه از طیبه اسر فد دا تسیل هناد 
همین مجموعه جای می‌گیرد. شخصیتی که افتخار شاگردی حضرت امام 
جعفر صادق 2 را داشته است. به هر روی براساس آن‌چه بیان شد دور از 
انتظار نیست که امام رضانقا به‌عنوان میراث‌دار اهل‌بیت 2۲ بخش عظیمی از 
بیانات علمی و به‌طور خاص پزشکی خود را از قول پدران بزرگوار خود 
نقل کرده و ابتنای بسیاری از سخنان خحود را بر آنچه پیامبر2# و 
اهل بیت لا گفته‌اند» بیان داشته است. در واقع بت نطیر ‏ سی رافسا ریک 
شبیه گیری کلی؛ آن‌چه را که امام جعفر صادق ‏ در تدوین و یکپارچه‌سازی 
فقه جعفری انجام داد و یافته‌های امامان پیش از خود را مدوّن ساخت. امام 
رضالثْلا نیز همان شیوه را در زمينه دانش پزشکی صورت داده است. 


۳۸۱ ارتباط علم و دین در منظر رضوی 

به‌عنوان مقدمه‌ای کلی باید دانست که در منظر امام رضاید مفاهیم پیرامون 
دانش ۳ از حمله سلامت. بهد اشست. بیماری» دارو و جزء ال همه 
بجبیم عویش زا بهرمتابة آمانت خذاولدی سالم بداره. برا پیشینة اندیشة 
داشت که به موضوع درهم تنیدگی دانش با مفاهیم دینی سخن گفته‌اند. 
روایت هبوط آدم لا از بهشت و فرو فرستادن برخی از دانش‌های الهی از 

۳ ۱ » ۰ 

جمله ستاره‌شناسی و پزشکی به همراه وی؛ هم‌کلامی ابراهیم 2 با 
ترفژد کسای هی براسکن او دربار چیستی و چگونگی درمان درد و پاسخ 
خداوند. که من خود. درمان و شفای بیماری‌هايم " و نمونه‌هایی از این دست 


از درجه اهمیت بسزایی برخوردارند. در کنار این روایات باید انبوهی 


او ۷۱ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


منقولات از اهل‌بیت 92 را نیز افزود که در آنها وجود این ارتباط به روشنی 
مشاهده می‌شود. همسو با روایاتی که در آنها درد و درمان از آن خداوند یاد 
شده در روایتی مربوط به استشفای بیماری نزد امام رضالفاه آن امام به 
درخواست و دعای خویش نزد بارگاه الهی برای شفای درد بیمار تصریح و 
بدین ترتیب حتی در تجویز پزشکی خویش, پروردگار را شفادهند؛ اصلی 
یاد کرده است. بر پایةُ همین اندیشه است که در روایتی از امام صادق له به 
قرائت آية الکرسی پیش از حجامت (به‌عنوان یکی از شیوه‌های درمان) اشاره 
شده و در ادامهء امام رضالث نیز به ذکر بسمله پیش از حجامت تأکید نموده 
است. " به این مجموعهٌ دینی از روایات پزشکی باید گروه انبوهی از روایات 
را نیز افزود که در آنها عمل نکردن به آموزه‌های دینی در موضوعات 
بهداشت شخصی مستوجب جهنم" و صبر و تحمل بر درد قابل علاج 
او مر رزیل دا تسه یم 

برآیند چنین اعتقاداتی. در نخستین جمله از نام پزشکی امام هشتم 
شیعیان به مأمون قابل درک است که در حلقت خداوندی, برای هر گروه از 
بیماری‌ها؛ گروهی از داروها و درمان‌ها قراز داده.شنده است»" جچنان‌که درمان 
برخی دردهاء صبر است" و در انديشة علوی با رویکرد به بیماری‌های 
انسان. ناامیدی از لطف الهی و و انقطاع رجا در شمار بزرگ‌ترین بلایا یاد 
شده است." با ابتنا بر این تفکر. دو سویهُ جسم و روح انسان. در تعاملی 


۱. طبرسی, ۱۳۹۲ق» ص ۳۶۲؛ حاکم نیشابوری, ۱۴۰۶ ج۴. ص ۳۹۹؛ بیهقی» ۰۱۳۵۵ ج٩.‏ ص ۳۴۳: 
ابن ادریس, ۱۴۱۰ ج۳. ص۱۳۸؛ قاضی نعمان. ۱۳۸۳ق» ج ۲. ص ۱۴۳. 

۲ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق, ص ۱۰۱؛ نوری» ۱۴۰۸ ج ۰۱۶ ص ۴۴۴. 

۳ فقه الرضا ل#, ۱۴۰۶, ص ۳۹۴؛ نوری. ۱۴۰۸ ج ۰۱۲ ص ۸۳. 

۴ حر عاملی, ۱۴۰۹ ج۲. ص ۱۷۲. 

۵ اين بابویه. ۱۳۸۵ق. ج۲. ص۳۶۵؛ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق. ص ۴؛ طبرسی. ۱۳۹۲ق. ص ۳۶۲: حر 
عاملی, ۱۴۰۹ ج۲. صص ۴۰۲, ۴۰۹. 

معسب یه آمام رضا اه بی‌تاء من ۱۰ 

۷طیرسین ۳۹۲ ۱و ۳2۲ 


۸ ری‌شهری» ۶ ح. ص ۷۰۴۳ ۳. 


پزشکی دین‌مدار در منظر رضوی ۵ ۴۰۵ 


کامل با یکدیگر چنان بر یکدیگر تأثیرگذارند که در روایات به نقش‌آفرینی 
شایان توجه روحیات انسانی در بروز و افول بیماری بر جسم تصریح شده 
است. در بسیاری از سخنان امام علی ا به این امر التفات خحاص شده و 
ی پر آنل و ار مان هبدن داش شله اش 

در سویه‌ای همسان با آن‌چه یاد شد. از آن‌جا که تمام آموزه‌های الهی به 
مثابةٌ زنجیره‌ای به‌هم پیوسته, دربردارندهٌ بهترین‌ها برای انسان است و هر 
آن‌چه تحت عناوین کلی حرام و حلال در اين آموزه‌ها بیان شده بی‌شک 
دوری گزینی از آنها در خلاف روند و مسیر صحیح بوده و اسباب 
ناخشنودی جسم و روح را فراهم می‌آورد؛ لذا در انديشه دینی» محرمات 
علی‌القاعده از میان برندهُ سلامت روح و تن است و حذر از انها به‌خودی 
خود. در بردارندهٌ مفهوم بهداشت اولیه نزد مسلمان به‌شمار می‌رود. برهمین 
پایه» روایات مختلفی از امامان *22 در اين باره وجود دارد که نباید شفا را در 
محرمات جست. در ایین میان و در ادامة همین مبانی» امام رضالفلا از 
ناخوشایندی‌های عارض‌شده بر جسم و تأثیرگذاری شگرف آن بر روح به 
سان ثواب و عقابی به مراتب دشوارتر از ثواب و عقابی که پادشاهان بر رعایا 
عرضه می‌دارند. یاد کرده است. ایشان در وصف این ثواب و عقاب. به ترتیب 
به شادی و حزن اشاره نموده و آنها را برحاسته از همان عوارض بر جسم 
دانسته است. "با این اوصاف و نمونه‌های بیان شده» قابل درک است که دانش 
پزشکی به‌عنوان فرعی بر مفاهیم دینی در رویکرد امام رضالا بازتاب یافته و 
آموزه‌های پزشکی ایشان برخاسته از دین‌مداری آن بزرگوار است. 


۰۴-۱ علم پزشکی نزد امام 


وجود روایات بر جای مانده از امام رضانث* در منابع مختلف که در زمينة 
موضوعات پزشکی از سوی آن حضرت بیان شده و نیز نامه‌ای از آن 


۱ آمدی. ۱۳۶۶ش. ص ۳۲۱. 

۲ کلینی, ۱۳۹۱ق» ج۸ ص ۱۹۳؛ ابویعلی موصلی, ۱۴۱۴» ج۱۲. ص ۴۰۲؛ ابن حبان, ۱۴۱۴ ج۴. 
ص ۲۳۳؛ هیئمی. ۱۳۵۶ق» ج ۵ ص ۸۶؛ صاحب جواهر, ۱۳۹۴ق. ج۳۶, ص ۳۷۲. 

۳ طب الرضا له ۱۴۰۲ ص ۱۳-۱۲ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


حضرت به مأمون که در بردارندة کلیاتی پیرامون پزشکی و حفظ الصحه 
است» مأخذ اصلی بررسی دانش پزشکی نزد امام هشتم شیعیان است. 
آموزه‌های گوناگون ایشان در این ماخذ. ضمن تبیین مفاهیم و تعابیر مختلف 
دانشی» دربردانده مسائلی در طیف‌های مختلفی چون تین کیتری اي فزخان 
قابل بررسی است. 


۵-۱. مفاهیم نظری 
تجربه و دانشس 
از مهم‌ترین مباحث نظری قابل توجه در انديشة پزشکی امام رضالثْله التفات 
تام ایشان به جایگاه تجربه و مفهوم نسبیت است. امام لا در آغاز نامه به 
مامون که به الرسالة ذهبیه شهرت دارد. به یافته‌ها» شنیده‌ها و تجربیات 
خویش درخصوص خوراکی‌هاء نوشیدنی‌هاء گیاهان و... که می‌توانند در 
سلامت کمک رسان باشند تصریح کرده است. بدین ترتیب می‌توان دریافت 
که حضرت به مفهوم تجربهٌ شخصی التفات داشته و راه سلامت را در برایند 
یافته‌های کلی. در کنار یافته‌های فردی می‌داند. به همین سبب در جایی به 
رات خطاب به مأمون بیان ده اس که" 

«دقت کن و ببین چه چیز با تو و معده‌ات سازگاری دارد و بدن تو بدان 
قوت یابد و تاب آن را دارد؛ کدام خوراکی و نوشیدنی بر تو هموار است؛ 
آن را برگزین.. هر یک از طبایع به آن‌چه که به آن سنخیت دارد. می‌گرود 
پش.انی زا برگزین که با بلان تو همساز استبا 

این بخش از نامه حضرت به روشنی بیان‌گر دیدگاه رضوی نسبت به 
مفهوم ارزشمند تجربه شخصی در سلامت است و بدین‌سان اساس پزشکی 
در منظر ایشان, نه به مثابة کلیتی غیرقابل تغییر بلکه مبتنی بر نسبیت معقول 
در جهان است. بر همین اساس در جایی از همین نامه با گسترش دادن 
مفهوم تجربه در منظر نسبی دانستن دانش پزشکی, به نقش مهم جغرافیا بر 
میزان و نوع خوراکی و نوشیدنی و عملاً تأثیرگذاری آن بر سلامت بدن 


۱. طب الرضاللله ۱۴۰۲ ص ۱۴. 


پزشکی دین‌مدار در منظر رضوی ۵ ۴۰۷ 


تصریح نموده است. به‌جز متن این رساله. مفهوم تجربه را می‌توان در 
روایاتی پراکنده از ایشان نیز مشاهده نمود." در این میان نباید رویکردهای 
اصلی آن حضرت در دانش پزشکی را با مفاهیم یاد شده در زمین نسبیت و 
نقش تجربه در هم آمیخت؛ چه به‌طور طبیعی یافته‌های امام رضا در زمينة 
آثار درمانی گیاهان و داروهای مختلف با اصول کلی پزشکی در یک راستا 
قرار دارد و اعتقاد ایشان به نقش تجربه» نه تنها منافاتی با کلیات دانش 
پزشکی ندارد. بلکه به‌عنوان مکمل, بیانگر انديشة بلند امام هشتم شیعیان در 
این منظر و نسبت به دانش به معنای عام آن است. از نشانه‌های این رویکرد 
اما تاکید به چند مبحث مهم در دیباچهة الرسالة ذهبیه است که به روشنی 
نشان‌دهندةُ میزان عنایت ایشان به مباحث نظری در دانش پزشکی است. 
امام لا در حملة: 

«عندی من ذلک ما حربته و عرفت صححته: بالاختبار و مرور الایام؛ مرا 
در اين مباحث تجربه‌ای است؛ و درستی آن را با آزمایش و گذر زمان 
دریافته‌ام». ضمن بیان اعتبار تجربه در این دانش, به دو مبحث آزمون و خطا 
و نیز نقش زمان در مداومت و ممارست برای فزونی دانش تصریح نموده 
ار 

در همین مسیر باید به روایاتی از آن امام توجه کرد که در آنهانکته 
مهمی گنجانده شده است. در گروهی از روایات برجای مانده از امام 
رضا لاه حکایت‌های مختلفی دربردارندة آن است که فرد یا افرادی از امام 
درخواست دارویی برای سلامت خویش نموده‌اند و ان حضرت در پاسخ 
ایشان با به کار گیری لفظ «الدواء الجامع» به دارویی اشاره نموده که به 
اصطلاح عصری «همه‌کاره؛ است." در این دست روایات که در برخی از 


ییا ۲ ۳ تسشن ۸۵ 

۲ نوری. ۰۱۴۰۸ ج۱۶, ص۴۴۸؛ مجلسی, ۱۴۰۳ ج٩۵‏ ص ۲۰۱. 

۳ عرفائی. ۱۳۸۹ ص ۸۱-۸۰ 

۴ نوری, ۱۴۰۸ ج ۱۶ ص ۳۶۶-۴۶۳ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق» ص ۹۱-۸۹؛ حبر عاملی, ۰۱۴۱۸ ج۳: 
و 
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آنها. فرزند ایشان, امام جواد نله از این «الدواء الجامع» به‌عنوان «دواء آبی» 
یاد کرده و امام هادی تا نیز بدان طبابت نموده است." نکات قابل توجهی در 
راستای همان انديشه نسبی بودن دانش پزشکی وجود دارد. اینن داروی 
همه کاره که در هم‌سخنی امام رضا ّ* با بیماران» دارای نمونه‌های مکرر 
است. نه دارویی همه‌کاره. بلکه به تناسب. «داروهایی» همه‌کاره بوده‌اند. 
ادویه‌ای مانند زعفران. مرزنجوش. فلفل. قاقله. کرفس. معجونی از برخی 
همین ادویه و مانند اینهاء همه قرار گیرنده در مجموعه ادویه‌ای هستند که در 
منظر پزشکی امام بیشترین کارآمدی بر آنها مشاهده شده است. لذا می‌توان 
دریافت که به همان میزان که جسم افراد مختلف در زمان‌ها(فصول 
گوناگون) و مکان‌های (جغرافیای زیستی) مختلف و البته براساس طبایع 
گوناگون تجربه‌پذیر با خوراکی‌ها و نوشیدنی‌های گوناگون است. داروها نیز 
بر همان منوال. دارای کارآمدی‌های متفاوت هستند. دور نیست اگر بپذيریم 
که به کارگیری جملة دقیق امام در رسالة ذهبیه «وآنا آجمع ذلک مع ما یقاربه 
مما یحتاج |لی معرفته»" مبتنی پر التفات ایشان به نسبی بودن دانش پزشکیء 
توصیه‌های پزشک. اثر گذاری داروها و... بوده است و اشاره به این است که 
نمی‌توان به اين امور به‌عنوان یک اصل مسلم نگریست؛ ‏ چه افزون بر 
مفاهیم نسبیت علمی مترتب بر اين دانش, دست‌کم اعتقاد به نقش الهی در 
پزشکی را نیز نباید از یاد برد. 


۶-۱ مفاهیم عملی 

پیشگیری 

در مجموعه آموزه‌های رضوی دربارة پزشکیء بخش بسیار مهمی را موضوع 
پیشگیری به خود اختصاص داده است. در این مجموعه آموزه‌ها که در دو 
گروه از مأحذ؛ یعنی روایات پراکنده و الرسالة ذهبیه برجای مانده می‌توان دو 


۱. ابن بسطام. ۱۳۸۵ق» ص۸۸ 
۲. طب الرضا لاه ۱۴۰۲ ص ۸-۷ 
۳ عرفائی. ۰۱۳۸۹ ص ۸۱. 
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مبحث مهم را پیرامون پیشگیری از یکدیگر تفکیک نمود. نخست گروه روایات 
مربوط به رعایت بهداشت که بخش گسترده‌ای را به خود اختصاص داده و دوم 
روایاتی که در مبحث تغذیة درست از ان جناب برجای مانده است. 

الف) رعایت بهداشت 

بهداشت فردی یکی از اصلی‌ترین مباحث مطرح در دین اسلام است که 
در بسیاری از ایات قران کریم بدان تصریح شده است. دعوت الهی به 
بهداشت غذایی با خوردن طیبات و دوری گزینی از خوراکی‌های ناپاک: 
.یأر شم بالعفروف وینهاهم عن المنگر وحل لَهْم الطیبات ویخرم علَیهم 
الحبانت؛ را میب تکویی ی هی هیزجت رده بر آمااضر عم 
پاکیزه و مطبوع حلال و هر پلید منفور را حرام می‌گرداند0؛" رعایت اندازه و 
میزان در خوردن و نوشیدن: «کلْواً دی ول تشرفوا؛ از نعمت‌های 
خداوندی بخورید و بیاشامید و اسراف نکنید»+۲ و ارت پاکیزگی جسم 
ت یت رو ی آیها اللیی ۳ ۳ 
الصلاة فاعسوً رجوهکم واندیکم ای الْمرافق واَخُواً برژوسگم وارجلکم 
ی تین و کم نا قاروا وان کم مرضی آو علی سفر آز جاء 
۱ آو لاتم الشتاء فلم تجدواًماء توا صعیدا طا 
اشتخواً بوجوکم وایدیکم منه ما پرید له لیِجعل لیم من حرج ولکن 
رید هکم ولییم نفمّه علیکُم لحم تشکرود؛ ای اهل ایمأن چون 
خواهید برای نماز برخیزید, صورت و دست‌ها را تا آرنج بشویید و سر و 
جک و اک تب هه با کیره وی و اکر جمان 
پااف ماش ها کی ان یا فصاق نها ی دی افو تراسا فان 
مباشرت کرده‌اید و آب نیابید. در این صورت به خاک پاک و پاکیزه تیمم 
کنید. به آن خاک صورت‌ها و دست‌ها را مسح کنید. هیچ‌گونه سختی برای 
شما قرار نخواهد داد ولی می‌خواهد تا جسم و جان شما را پاکیزه گرداند و 


۱. اعراف,۱۵۷. 
۲. اعراف, ۳۱ 
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نعمت را بر شما تمام کند. باشد که شکر او به‌جای آرید. و جز آن در قرآن 
نمونه‌های فراوان دارد. تداوم این التفات به رعایت بهداشت. در احادیث و 
روایات پیامبر 2 و اهل‌بیت 92 به وفور دیده می‌شود. این نگاه دینی به 
مبحت پاکیزگی حتی در بُعد فقهی اسباب آن را فراهم آورده تایکی از 
اصلی‌ترین ابواب فقه را کتاب طهارت. آن هم به‌عنوان نخستین کتاب از 
مجموعه فقهی مورد توجه فقیهان اعصار قرار دهد. 

با چنین پیشینه‌ای, امام رضالثا که پزشکی در رویکرد ایشان فرعی از 
مباحث دینی به‌شمار می‌رود در مواجهه با موضوع بهداشت به مثابة شاخه 
اصلی از دانش پزشکیء ضمن تشبیه بدن به یک کشور هر کدام از اعضای 
ندن اسان وا دارتله وطفقه‌ای مخضص ساد کر وه اسست. البتهاور ام 
تمثیل‌های زیبا گاه برخحی تشبیهات یادآور سخنان و روایاتی از دیگر 
امامان هلا است؛ چنان که در مواردی مانند بیان تمثیل. چشم انسان به دو 
چراغ نورانی در قلعهةٌ بدن (همانجا) و استفاده از دست برای حفاظت 
بینی اچشم. می‌توان شباهت‌هایی مفهومی و کلامی میان آن با روایتی مربوط 
به مناظرهٌ امام جعفر صادق #ا با پزشکی هندی را دریافت. برای سالم نگاه 
داشتن جسم. امام رضالثا بر آن است که ناگزیر باید به این «زمین 
حاصل خیز بایر» (الارض الطيبة الخراب) رسیدگی نمود و به تناسب اندام 
به هر بخش از بدن به میزان همان اندام التفات و مراقبست کرد. * در تبیین 
مبحث بهداشت و تمیزی, به‌عنوان پایه و اساس حفظ سلامت. امام هشتم 
انواعی از رفتارهای سلبی و ایجابی برای فرد را بیان داشته است که در شمار 
آنها می‌توان به استراحت کردن به میزان لازم. حمام کردن و شستن بدن؛ 
نوره و از میان بردن موهای زاید. خضاب کردن به حناء پوشیدن لباس‌های 
پاکیزه استفاده از بوی خوش و داشتن رایحه‌ای خوش و جزء آن اشاره 


ماع 

۲. طب الرضا له ۱۴۰۲ ص ۱۲. 

۳ ابن بابویه. ۱۳۶۲, ص ۵۱۳-۵۱۲؛ اببن بابویه. ۱۳۸۵ق. ج۱» ص ٩۱۰۱-۱۰۰‏ ابين شهرآشوب. 
۰اس» ج ۰۲ ص ۳۸۳. 

۴ طب الرضا لاه ۱۴۰۲, ص۱۴-۱۳. 
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کرد." از مباحث بسیار ظریف در رویکرد پزشکی رضوی. التفات ایشان به 
بهداشت دیداری است. این بدان معناست که در سخنی از حضصرت. چنین 
آمده که نگاه کردن به زیبایی‌ها و آن‌چه مورد علاقهٌ فرد است. سبب طول 
عمر خواهد شد." همسو با اين توصیه, عنایت امام به بهداشت روانی را 
می‌توان در تأکید ایشان به استفاده از عطر و بوی خوش و آرایش و پوشش 
مناسب " برای از میان بردن ناخرسندی و سرانجام دست‌یابی به سلامت 
روحی که سلامت جسم را به همراه خود دارد. مشاهده نمود. در مفهوم کلی 
بهداشت در قالب پیشگیری از بیماری. امام. افزون بر بیان کلیات جسم با 
بذل توجه به چشم و پیشگیری از بیماری‌های محتمل آن." بهداشت 
بیماری‌های گوش" و به‌ویژه آنچه به دهان و دندان ارتباط می‌یابد 
دستورالعمل‌های شایان توجهی از امام یافت می‌شود. بهداشت دهان و دندان 
با استفاده از مسواک" تصریح به خودداری از خوردن پی‌درپی مواد گرم و 
سرد که به جد به دندان و لشه آسیب می‌زند و چگونگی استفاده از 
کش نیمات اه شکلی .که یه دی ان اس ترکله زو انن وتو اود بذز 
آموزه‌های رضوی مشاهده می‌شود. جالب آن است که حتی به نوع بهترین 
ناکرا فوش اف( و دلان‌ها ماس اش تشد ان م راید 
اشاره شده است. از میان مباحث گوناگونی که در رسالة ذهبیه در موضوع 
پیشگیری برای حفظ سلامت تأکید شده موضوع شایان توجه استراحت 
کردن و خوابیدن است. براساس سخن ایشان «خواب بر مغز سلطنت می‌کند 


و بدن را استواری و نیرو می‌بخشد»؛ به همین سبب توصیه‌هایی را برای 


۱ برقی» ۰۱۳۳۱ ج۲. ص ۴۰۳: طبرسی, ۱۳۹۲ق. ص ۴۲-۴۱ ص ۶۳-۶۲؛ حر عاملی, ۱۴۳۰۹ ج ۲ 
صص ۱۰۳ ۰۱۱۱ ۱۴۲. 

۲ طب الرضا نگ ۱۴۰۲ ص ۴۲. 

۲ طبرسیء ۱۳۹۲ق. ص ۴۲-۴۱. 

۴ طب الرضا. ۱۴۰۲ ص۰۴۷ 

۵اطب الرضافاه ۱۴۰۲ ص۴۳ 

۶ طب الرضانهْ ۱۴۰۲ ص ۴۰؛ طبرسی. ۱۳۹۲ق» ص ۵۰. 

۷ ابن بابویه ۱۴۰۴ ج۱. ص۲۲۸؛ ابن حمزه. ۰۱۴۱۲ ص‌۴۳۹-۴۴۸. 
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چگونه و چه میزان خوابیدن در اين متن بیان شده است. " از میان روایات 
مختلف و سخنانی که از امام رضا *# نقل شده است. می توان گفت الرسالة 
الذهبية در بخش مربوط به رعایت بهداشت در قالب پیشگیری. کارآمدی 
چشمگیری دارد. در واقع چنان که از نامة مأمون به امام و مقدمة پاسخ آن 
حضرت هم برمی‌آید. اساس تدوین این نامه برای حفظ سلامتی شخص 
خلیفه بوده است. بر این مبنا این نامه را به‌طور کلی باید در مبحث پیشگیری 
با دو سطح از پیشنهادهای رضوی در رفتارهای سلبی و نیز ایجابی در نظر 
اورد. امام ۶" در طول نامه, به جز قسمت مربوط به شیوة ساخت شربتی 
ویژه در باقی موارد غالبا اساس پیشنهادهای خود: را نه بر صداواء که بر 
رعایت مواردی نهاده است که به صرف عمل و توجه بدان‌ها. می‌توان به 
پایداری سلامت بدن مطمئن بود. 

ب) تغذیة درست: 

جمله‌ای از امام رضالا دربارة خوردن و آشامیدن که در برخی از منابع 
یاد شده بیانگر مهم‌ترین رویکرد رضوی به مفهوم تغذیه و ارتباط تنگاتنگ 
آن با سلامت فرد است. خوردن به هنگام گرسینگی و نوشیدن به وقت 
تشنگیء" در واقع بیانگر این امر است که باید به اشارات جسم توجه داشت و 
بر فرد لازم است که از افراط و تفریط خودداری نماید. بدین ترتیب در کنار 
اصل خوردن» که در کل به استقامت بدن می‌افزاید و امساک در آن از نیروی 
بدن می‌کاهد. " دقت و مراقبت در مصرف غذاها و نوشیدنی‌ها باعث سلامت 
و تندرستی و عافیت تشر ان ین کر کق در مرحله‌ای کر امام رضانیْا به 
کیفیت تغذیه عنایت نموده و این عنایت نه از نظر چیستی, بلکه از ان روست 
که خوراکی‌ها و آشامیدنی‌های مورد استفاده چه نسبتی با یکدیگر داشته و 
میزان همگنی آنها چقدر است. امام رضالثْ در رسالة ذهبیه به بهترین شیوه این 
موارد را یاد کرده و اصلی‌ترین موارد را گوشزد نموده است: 


ارت لاه ون ۳٩‏ 
۲ فقه الرضا ۸3۶ ۱۴۰۶ ص ۳۴۰ 


تیه وت ۱۳۶۷ 
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«دقت کن ببین چه چیز با تو و معده‌ات سازگار است و بدنت تحمل آن 
را دارد و چه غذاها و آشامیدنی‌هایی را می‌گوارده همان را برای حود 
برگزین و غذایت قرار ده. بدان که هر یک از اين طبایم چیزهایی را دوست 
دارد که با آن سنخیت و سازگاری داشته باشد» پس چیزی را انتخاب کن که 
با بدنت ساز کاز ات :هو کش پیش از اندازه غذا بخورد سودش نرسانده و 
هر کس نه کم و نه زیاد بلکه به اندازه بخورد آن غذا به او سود می‌رساند. 
همین گونه است آب. پس باید که از هر غذایی به وقتش بخوری و هنوز که 
باعث می‌شود تا بدنی سالم‌تر اندیشه‌ای روشن‌تر و روحیه‌ای سبک‌تر داشته 
باشی.» " افزون بر دقت در وعده‌های غذایی و ساعت آنها. همسانی اغذیه با 
سردی و گرمی و جزء آن از موارد مورد توجه امام به مبحث 
خوراکی‌هاست. در اين میان. امام آغازیدن به خوردن را با سبک‌ترین غذاها 
ته دانتطهی ات رای آع سلن شل ناه کر فاص ی تال تسه 

۳ ۲ ۱ ۲ ۱ "1 سح 8 
افظه و اعندال در ذهن»" باز شدل رگ‌ها و ایجاد آرامش در فرد" سخنان 
بسیاری از آن حضرت در منابع برجای است. در عين حال در منظر رضوی 
سلامت جسم ارتباط مستقیم با سلامت خوراکی و نوشیدنی مورد استفاده 
فرد دارد. همچنین لزوماً هر چیز خوب برای یک بدن. برای بدن دیگر خوب 
نیست و نمی‌توان بدون دانش و علم به تقلید عمل نمود. در کنار 
موضوعات کلی دربارٌ خوردن و نوشیدن اغذية متعارف برای حفظ سلامت. 
امام رضانثا به برخی از خوراکی‌ها و نوشیدنی‌ها مشتمل بر مواد غذایی و 


۱. طب الرضاله ۱۴۰۲ ص ۱۵-۱۴ 

۲. طب الرضالقله ۱۴۰۲ ص ۱۵. 

ظیر سیب ۲ باون ۱۳۶۲ 

۴ طب الرضا له ۱۴۰۲ ص ۲۹,۳۶؛ طبرسی, ۱۳۹۲ق» ص ۱۹۵. 
۵ طب الرضالفه ۱۴۰۲ ص۳۰. 
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ایشان از پدر بزرگوارش. موسی بن جعفر نا پیرامون برحی از گیاهان و 
ادویة مفرده و منافع و مضار آنها یاد کرد.! همچنین است روایت وی از امام 
محمدباقر ٩‏ دربارة شکر" و نیز روایت از پیامبر 727 در موضوع منفعت و 
ضرر برخی خوراکی‌ها و نوشیدنی‌ها مانند گوشت. برنج عسل و... .۲ 

مفهوم درمان در پزشکی رضوی: 

وجود روایات بسیاری در منابع نشان دهندة آن است که امام رض اقا 
به عنوان فردی حاذق در دانش پزشکی, در منظر عام مورد رجوع افراد 
مختلف بوده است. در واقع توان درمانگری ایشان که از اهل‌بیت 94 و 
تجارب شخصی آن حضرت روی نموده. اسباب این استقبال عام به سمت 
ایشان را فراهم آورده بوده است." این در حالی است که حتی گاه ایشان 
دستورات پزشکی را املا می‌نمود و دیگران ات9 کانت می‌کردند. " در واقع 
شماری از شاگردان حضرت و خانوادة ایشان در موضوعات پزشکی به 
امام ۷ مراجعه می‌نمودند" و مرویات بسیاری از ایشان توسط شاگردان و 


راویان ایشان در منابع بازتاب يافته است." شاید پرجاذبه‌ترین رجوع پزشکی 
در معنای عام ان به امام ی درخواست مامون از ایشان باشد. در این میان 
حتی روایاتی یافت می‌شود که در انها با آميخته شدن مباحث پزشکی با 
باورهای مذهبی. ضمن تبیین مبانی اعتقادی شیعه در عملکردهای خارق 
عادت امام ۵ موضوع بیمار و رجوع او به ایشان و سپس درمانگری 
حضرت. مبنای اصلی روایت قرار گرفته است. توضیح آن‌که در برحی 
روایات به این دست موارد اشاره شده که فردی در خواب امام ِا را ملاقات 


مجلسی, ۰۱۴۰۳ ج٩۵»‏ ص .۹٩‏ 

۲ مجلسی, ۱۴۰۳ ج۶۳ ص ۳۰۰. 

۳ طبرسی. ۱۳۹۲ق. صص ۱۵۵,۱۵۷؛ حرعاملی, ۱۴۰۹ ج۲۵. صص ۰۱۳ ۱۶ ۱۸ ۳۲, و بسیاری 
جاهای دیگر. 

۴ مجلسی, ۱۴۰۳ ج ۵٩‏ صص ۱۴۳ ۰۱۷۶ ۱۸۲. 

۵ حرعاملی, ۰۱۴۱۸ ج۳. ص ۳۷. 

۶ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق. ص .٩۰‏ 

۷ مجلسی, ۰۱۴۰۳ ج ۵٩‏ ص ۲۰۱؛ نوری» ج۰۱۶ ص۴۴۸. 
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کرده و از ایشان دستور و توصیه‌ای پزشکی دریافت نموده است؛ پس از 
چندی که آن فرد! در جایی به دیدار امام نایل آمده دربار؛ خواب خحود 
گفته و امام در پاسخ بیان فرموده که همان را که در خواب به تو گفتم انجام 
ده." در لایه‌ای دیگر از روایات بیان‌کنندة جایگاه پزشکی و طبابت امام 
رضالكه روایاتی مربوط به نسل(های) پس از امام رضالا است. این بدان 
معناست که برخی از امامان پس از آن حضرت در موارد پزشکی. از سخنان 
و عملکرد پزشکی آن بزرگوار بهره برد به گفتار ایشان استناد نموده‌اند." 

در سخن از شیوه‌های درمان نزد امام رضاعفْك پیش از همه باید به الهعی 
بودن درمان از منظر ایشان تصریح نمود. آن‌گونه که پیش‌تر نیز بیان شد. در 
رویکرد رضوی که آبشخوری به جز آموزه‌های معصومین 9 ندارد. درد و 
درمان» هر دو از آن پروردگار است و شفا دهنده و شفای اصلی ذات حق 
است:؟ در اين میان» دعا به مثابهٌ حلقه‌ای میانی با پروردگار نقشی مهم و 
کاربردی دارد و در روایاتی از امام رضالثلا دارای نشانه است. " همسو با 
عملکرد دعا؛ باید به نقش گستردة خحوردنی‌ها و آشامیدنی‌ها در نگاه آن 
امام 1 اشاره کرد. یکی از اصلی‌ترین بخش‌های پاسخ‌نامه و دستورالعمل 
امام ۷ برای سلامت مآمون» بررسی چگونگی از میان بردن برخی مشکلات 
جسمی است که از معدود نمونه‌های درمان و نه پیشگیری. در رسالة ذهبیه 
قابل پی‌جویی است: 

(هر کس می‌خواهد که بلغمش از بین برود هر روز جوارش تند تناول 
کند... و از خوردن غذاهای سرد بیرهیزد...؛ هر کس می‌خواهد که صفرا را از 
بین ببرد چیزهای خنک و نرم بخورد...؛ هر کس می‌خواهد که باد سرد را از 


. طبرسی. ۲ اق صص ۱۹۱ ۲۱۸؛ مجلسی. ۳ ج ۵۹ ص ۱۶۰ 

۳ ابن بسطام, ۵ ق ص ۸ مجلسی. ۳ ج ۵۹ ص ۰۲۴۳۶-۲۳۵ 

۴. فقه الرضا #ا, ۱۴۳۰۶ ص ۲۰؛ حاکم نیشابوری. ۱۴۰۶ ج۴. ص۳۹۹ احمد بن حنبل. ۱۳۱۳ق. 
جح ص ۱۶۳ 

۵ ابن بسطام. ۵ق صص ۳۷۰۴۰؛ فقه الرضا شْد ۰.۱۴۰۶ ص‌۳۴۷-۳۴۳۵؛ نوری. ۸ جح 
ص ٩۰‏ با قدری تفاوت؛ کفعمی. ۳۳۰۳ ص ۰۱۵۲ 
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بین ببرد ... از خوردن هر چیز سرد و خشک بپرهیزد و از چیزهای گرم و 
نرم استفاده کند. هر کس می‌خواهد که بلغمش بر طرف شود روزی یک 
منقال اطریفل کوچک تناول کند»." 

همین نوع معانی پیرامون نقش خوراکی‌ها و نوشیدنی‌ها را در نمونه‌هایی 
دیگر از منابع نیز می‌توان از سخن امام دریافت کرد." در این میان» گروهی از 
این خوراکی‌ها در مداوای بیماری‌های گوش و چشم و... نیز مجرب‌اند." 

فارغ از خوراکی و نوشیدنی به معنای عام آن که در طی روز به طور 
متعارف مورد استفاده قرار می‌گیرد. ادویه و گیاهانی دارویی نیز در قالب 
خوراکی و نوشیدنی توسط امام مورد استفادة درمانی داشته‌اند. روایات ایشان 
از پیامبر 22 و دیگر از معصومین 9 در ادوية کارساز برای دفع برخی 
بیماری‌ها" در منابع به کرآت مشاهده می‌شود. این دست بهره‌وری‌های امام 
از ادویه که غالبا دسئورات درمانی آنها توسط شاگردان آن حضرت کتابست 
می‌شد. گاه در قالب داروهایی همه‌کاره «الدواء الجامع» از سوی آن حضرت 
معرفی می‌شد. این داروهای کارآمد که گاه ادویه‌ای مفرد بود و گاه در قالب 
ادویه و گیاهانی درهم آميخته (قرابادین - معجون): در زمان حضرت و پس 
از ایشان نیز دارای شهرت بوده است." آثار درمانگری بسیاری از اين ادویه و 
گیاهان را می‌توان در روایات برجای مانده از امام رضاله در ذیل نام همان 
گیاه مورد نظر جست؛" اگرچه. در رسالة ذهبیه به‌عنوان یکی از مهم‌ترین و 
اصلی ترین مجموعه‌های پزشکی اهل‌بیت 3 بسیاری از مصادیق استفاده و 
بهره گیری‌هایق درمانی از این گیاهان:باذ شده است. گفی است کنه.در آینن 
نمونه‌ها اماي هم به نوع خوراکی و هم به نوع نوشیدنی از این داروها القفات 


۱. طب الرضالل» ۱۴۰۲ ص ۴۳-۴۲ 

۲. عطاردی, ۱۴۰۶ ج ۲ صص ۰۳۳۲ ۰۳۳۹ ۳۴۰.. . 

۳. عطاردی, ۱۴۰۶ ج ۲. ص ۳۳۷. 

۴ مجلسی, ۱۴۰۳ ج٩۵‏ ص ۲۲۷. 

۵ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق. صص ۸۵۰ ۶۴ ص ۱-۸۹٩؛‏ حرعاملی, ۰۱۴۱۸ ج۳ ص ۰۳-۲۰۲ ۲؛ نوری» 
۸ ۱۶ ص ۴۶۶-۳۶۳ 


ظرای صو شتا ارفا سرا کتای 
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داشته و در هر مورد که یکی بر دیگری دارای رجحان بوده به یادکرد همان 
نوع اکتفا نموده است؛ بدون‌شک می‌توان دریافت که در چنین مواردی. نوع 
دوم دارای بهره‌دهی کمتری بوده است. ۱ 

همسو با تغذیه و برخی داروها به‌عنوان خوراکی‌ها و نوشیدنی‌های 
درمانگی دو گونهةٌ درمان سنتی یعنی حجامت و فصد از شیوه‌های اساسی در 
پزشکی به‌شمار می‌رود که امام رضا لا نیز با بذل توجهی خاص به این دو 
شیوه درمانی در رسالة ذهبية به تفصیل بدان‌ها پرداخته است. در واقع بخش 
اتقر ان وشالف ایا به اب فوا ساسا تا و شمه بان انار 
مثبت آن. کاربردهای نابجای آن را گوشزد نموده و آثار منفی آن نیز اشاره 
شده است. در این بخش از رساله». به مواردی که پیش و پس از فصد و 
حجامت لازم است صورت گیرد تا تأثیرات مثبت آشکار شود اشاره شده و 
نواع اعمال سلبی و ایجابی برای اثربخشی بیشتر و دوری‌گزینی از مضار آنها 
تبیین گشته است. تنها برای ارائهُ برحی تک نمونه‌هاء می‌توان به اینن موارد 
شاره کرد: 

«در روزی که حجامت کرده‌ای به حمام مرو زیرا موجب درد می‌شود. 
ما در همان ساعت از ریختن آب گرم بر سر و بدنت غفلت مکن»؛ 

(در روزی که حجامت می‌کنی از حرکت زیاد و عصبانیت و عمل 
مقاربت پرهیز کن)؛ 

«خوردن غذاهای شور و گوشت‌های نمک‌سود و همچنین خوردن ماهی 
شور بعد از عمل حجامت و فصد رگ‌ها تولید هک و جرب می‌کند؛ 

«حجامت میان دو شانه برای درمان تپش قلب که از امتلای معده و 
حرارت باشد مفید است. حجامت ساق‌های پا ورم کلیه‌ها و مثانه و رحم را 


تخفیف می‌دهد)؛ 
«محل فصد را باید با روغن بمالند. چون این کار از درد آن می‌کاهد.»" 
در برآیندی کلی از مفاهیم عملی در دانش پوشسکی( کرد امام رض ایا 
به‌طور گذرا باید گفت که بهداشت در مصادیق مختلف آن و نیز درست‌ترین 


۱. طب الرضا له ۱۴۰۲ ص ۵۷-۵۴ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


نوع استفاده از نعمت‌های الهی؛ که سبب ایجاد تعادل و سلامت در انسان 
می‌گردد. در قالب پیشگیری. اصلی مهم در انديشة پزشکی رضوی است. در 
رویه‌ای دیگر پرداختن به موضوعات درمانی نیز در شمار منظر عملی مورد 
عنایت امام بوده و شیوهةٌ درمانی به واسطه تغذیه استفاده از دارو و برحی دیگر 
از عملکردهای جانبی در پزشکی آن بزرگوار مورد توجه قرار گرفته است. 


۷-۱ تدوین پزشکی (الرسالة الذهبیة) 

از مصادیق پزشکی در مفهوم عملی آن. تدوین آثاری در این زمینه است» که 
نمونه از اين آثار دانست. روایات پزشکی امام رضانلا دارای گستردگی 
فراوان است و در منابع مختلف به صورت پراکنده يا مجموع در قسمت با 
قسمت‌هایی کنار هم گنجانده شده که بخش‌هایی از کتاب فقه الرضا 
نمونه‌ای از این موارد است. اما آن‌چه احتصاصا به منظور توصیه‌هایی 
پزشکی از سوی خود امام تدوین شده باشد همانا رسالة ذهبية است. 

معرفی طت الرضا (الرسالة الذهییة) از منظ رکتاب‌شنانحتی: 

برخی از اسانید. در ۲۰۱ ق به درخواست مآمون. خلیفة وقت و توسط امام 
رضاءقلا نوشته شده است. آمده است که در یکی از مجالس علمی که مأمون 
تشکیل داده بو گروه مختلفی از عالمان در رشته‌های حکمت و فلسفه و 
بن ماسویه. جبرائیل بن بخت یشوع و صالح بن سهله هندی و دیگران اشاره 
شده است. در این مجلس چرخش بحث و سخن به سمت موضوعات 
پزشکی و سلامت بدن گرویده است؛ در این میان حضور امام رضا و 
سکوت ایشان باعث شد تا مآمون نظر امام را جویا شود. امام رضالثلا نیز در 
پاسخ چنین گفت: «من تو را اعلام دهم در آن‌حه اتماین کرد از مجربات 
من که به روزگار دراز و تجربت‌های بسیان صحت ان معلوم کرده‌ام و 
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آن‌چه از آبا و سلف خویش به وصایا یافته‌ام.»" آن حضرت اعلام آمادگی 
نمود که به آن‌چه از طریق تجربه و مطالعه دربارة خوراکی‌ها و نوشیدنی‌های 
مناسب و نیز دربارة داروهاء. حجامت. فصد. حمام و.. که بهداشت و 
سلامت جسم را تأمین می‌کند» در متنی کامل, تألیف و تدوین نماید. ظاهرا 
انجام این امر با غیبت مأمون برای انجام اموری به وقفه افتاد؛ پس مامون در 
نامه‌ای از امام درخحواست کرد تا آن متن را تدوین نماید و برای او فرستاده 
شود. امام رضا نیز به وعده‌ای که داده بود عمل کرد و طی نامه‌ای به وی 
ان‌چه در این موارد را لازم می‌دانست. به رشته تحریر دراورد. آن‌چه در 
اين‌جا ذکر شد خلاصه‌ای از حکایت این رساله است که در دیباچه آن درج 
گردیده و با سلسلهٌ اسانیدی به روایت محمد بن حسن بن جمهور به دست 
رسیده است. 

در یک بررسی تاربخی باید گفت برخی از رجالیان متقدم همچون شیخ 
طوسی و ابن شهرآشوب. ذیل نام محمد بن حسن بن جمهور که غالبا او را 
در نقل به ضعف و عدم واقت متهم داشته‌انده به اثری از او تحت عنوان 
تکاله انلذهید اک کرگه‌انت ین قرط کل رین 
ان اوه انا ات ای 8 اس ت ظ ره دی اب خی سای اس کباور 
متن طب الائمه ابن بسطام که در اواخر سدة 4 ق تألیف شده به رضم 
بهره‌گیری وی از روایات پزشکی امام رضالّك یادی از رسالة ذهبیه نشده 
است. در بررسی روایات ابن بسطام از امام و مقايسه آن با متن رساله نیز 
هیچ همخوانی و یکسانی دیده نشد. به هر روی. یک سده بعد ابوالرضا 
فضل الّه بن علی راوندی (د 0۷۰ق) در ۵1۸ ق شرحی بر این کتاب 
می‌نویسد تحت عنوان ترجمةٌ العلوی للطب الرضوی. "از اين اثر نشانی در 
دست نیست. اما در فاصلهًٌ یک سده پس از آن. عالمی از شهر سلماس 
آذربایجان به نام ابو علی حسن بن ابراهیم سلماسی ترجمه‌ای از متن این 


۱. رساله ذهبیه ۱۳۶۲ ص ۱۰۱. 


۲. شیخ طوسی, ۱۴۱۷ ص ۲۲۳؛ ابن شه رآشوب. ۱۳۸۰ق» ص ۱۳۹. 
۳ فرخشان: ۳۶۲.ض .٩۰‏ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


رساله به زبان فارسی تهیه کرده که نسخهٌ آن موجود است و توسط مهدی 
درخشان در نشریهٌ دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران انتشار 
یافته است. سپس در کمتر از یک سده بعد از آن. نسخه‌ای از اصل رسالهً 
الذهبیه مربوط به اوایل سده ۸ ق به خط عبدالرحمان بن عبدالّه کرخی در 
۵ ق استنساخ شده که در کتابخان؛ آیت‌الّه حکیم در نجف اشرف 
2 7 ۱ ۰ 7 17 و 2 

سدهُ ۱۱ ق به بعد صورت گرفته است که ترجمة الذهبية از فیض‌اللّه عصارة 
تستری (د. ۱۰۷۸ يا ۱۰۸۸ق) که آقابزرگ تهرانی بدان اشاره کرده از آن 
جمله است. پس از این زمان, با فاصله‌ای حدود ۳ قرن از اين اثر نشانی در 
دست نبود تا آن‌که نسخه‌ای از متن آن توسط ملا محمدباقر مجلسی در 
گفت که وجود ترجمه فارسی سده ۷ ق و نسخه ضمیمهٌ بحارالانوار مربوط 
به سدهٌ ۱۲ ق تا حد بسیار زیادی کمک‌رسان پژوهشگر خواهد بود. در 
بررسی و مقايسة این دو متن. یکسانی و همخوانی کلی در موارد مختلف 
قابل مشاهده است و به روشنی می‌توان متن مترجم را بانسخهة مجلسی 
دارای یکسانی دانست؛ اما در بخش دیباچه که اسانید متن هم در آن گنجانده 
شده در نسخه فارسی وجود نام ابو عبدالله محمد بن وهنان بصری که در 
تصحیف وهبان است در آن صورت. وی ابو عبداله محمد بن وهبان دیبلی 
بصری از روات ثقه امامی خواهد بود. مهدی درخشان بر آن است که در 
نسخهٌ فارسی دیگری, برجای مانده از سده ۱۱ ق» در سلسلة اسانید آن» نام 
به همین صورت. آمده استه ‏ به و این مواژد تدوین‌های ملق در قالب 
شرح و ترجمه از این رساله به‌ویژه از سدهُ ۱۱ ق به بعد صورت گرفته است 
که بخش بزرگی از آنها را آقابزرگ در الذريعة آورده است. 


شکونی: ۳۸۹ص ۱۳۰۵ 
۲ آقابزرگ تهرانی. ۱۹۸۳ ج۴. ص ۱۰۳. 
۳ درخشان, ۰۱۳۶۲ ص ۲. 
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باون فضلی ترآی پرزسی صاسله آسائید ان من نها کین است که 
در طول تاریخ اعتبار سندیت این متن و صحت انتساب آن به امام رضا فلا 
مورد تشکیک بسیاری کسان قرار داشته و سخنان مختلفی در قبول و رد این 
انتساب از سوی عالمان گوناگون بیان شده است. در واقع برای رسالة ذهبية 
اسانیدی آمده که برخی از آنها به محمد بن حسن بن جمهور عمی بصری» 
از اصحاب امام رضالْلا می‌رسد و برخی دیگر به ابو محمد حسن بن محمد 
نوفلی. که پدر وی از یاران خاص امام رضال بوده است. برخی برآنند که 
میزان بالای اشتهار این رساله نزد عالمان اطمینانی ضمنی از صحت انتساب 
ی را به امام رضاع به دست می‌دهد. 

معرفی محتنوایی الرسالة الاهبیة: 

در طی سطور پیشین از متن حاضر به فراخور موضوع اشاراتی به متن 
این رساله شده است؛ بر همین اساس» بیانی گذرا از محتوای رساله در ایین 
بخش کفایت می‌کند. بنابر روایت. در پاسخ به درخواست مکتوب مامون از 
امام رضاله متنی توسط آن جناب پیرامون موضوعات بهداشت و سلامت 
فردی به رشته تحریر درمی‌اید. در روایات است که چون نامه امام به دست 
مأمون رسید چنان او را تحت تأثیر قرار داد که فرمان داد متن آن را به طلا 
بنگارند و به همین سبب به رسالة الذهبیه شهرت یافت. این رساله که به 
طب الرضا نیز شهرت دارد. مشتمل بر رشته‌هایی از دانش پزشکی از جمله 
در زمينهٌ بهداشت. حفظ الصحه بیماری‌ها؛ داروهای گیاهی. تغذیه و جزء 
آن است. واقعیت این است که وجود لایه‌های متنوع اين متن سبب شده تا 
اين امکان فراهم آید که هر کس به فراخور گرایش دانشی حویش و نیز 
وجود دریچه‌ای بازن بدان بنگرد. محتوای سهل و ممتنع متن رساله سبب 
گشته تا مباحثی در زمینه‌های مختلف بهداشت فردی خوراکی‌ها و 
نوشیدنی‌ها. گیاهان دارویی. حجامت و مواردی این چنین نزد پژوهشگران 
توجه برانگیز باشد. در این میان برحی با ظرافت و دقت در محتوای متن؛ به 


کته شکور ۱۳۱۳۱۲۳۸۹۸ 
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نقش اآموزشی ان توجه ویژه نموده‌اند. متن رساله به صورت مجموعه‌ای 
یکپارچه و بدون تبویب تدوین شده است؛ چندان هم دور از ذهن نیست. 
چه به‌طور طبیعی, باب‌بندی یک نامه خارج از انتظار متعارف نیز هست. 
برای سلامت و آرامش مربوط می‌شود اساسا تا حد زیادی خارج از شاکلة 
کلی رساله به‌شمار می‌رود؛ اگرچه در بخش‌های مختلف از رساله. به استفاده 
از این شربت مجرب توصیه شده و عملاً بدان ارجاع گشته است. متن با 
ارجاع همه امور به پروردگار آغاز می‌شود و با مبانی اولية بهداشت» وصفی 
تمثیلی از انسان در مقابل مخاطب قرار می‌گیرد. خوب‌ها و بدها در 
خوراکی‌ها و نوشیدنی‌هاء پاکیزگی و جایگاه استحمام در بهداشت فردی؛ 
بررسی طبایع ادمی. توضیحاتی مفصل دربارءةٌ حجامت و فصد. مباحثی در 
بهداشت زناشویی و در نهایت بازگشت به سخن نخست دربار؛ ارجاع هم 
امور به پروردگار تبیینی کلی از متن رساله ذهبیه به‌شمار می‌رود. فارغ از 
سرزمین و مملکت که هر کدام از اندام‌ها دز »یه ستان: تااشتاهیو ور شتر ق 
مسئولانی مختلف. جایگاه و رتبه‌ای را صاحب و به کاری مشغول‌اند به 
بهترین شیوه تدوین شده است. برخی از اين تمثیل‌ها با آن‌چه امام جعفر 
صادق لا در مناظره با پزشک هندی به کار بسته است؛ قابل مقایسه و بسبار 
توجه برانگیز است. زیبایی و اثرگذاری این تصویرسازی‌ها چنان است که در 
ذهن مخاطب فارسی زبان این احتمال انگيخته می‌شود که چه بسا سیبک 
نیشابوری (د. 9۳ شاعر و ادیب سده ٩ق.‏ در افرینش هنری رسالهٌ 
حسن و دله از اين متن تأثیر پذیرفته باشد. این گونه تصویرسازی‌ها در طول 
متن تکرار شده و آن‌چه در تشبیه بدن به زمینی حاصل‌خبز اما بایر اشاره 
شده از همین دست است. 


. عرفائی. ۰۱۳۸۹ ص۸۲-۷۸. 
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۸-۱ پزشکی رضوی و تأثیرات پسینی 

دانش پزشکی امام رضانتا در دو سطح: روایات آن جناب و در لایه‌ای 
پزشکی. به‌ویژه از منظر اهل‌بیت 956 نهاد. در بیان از سطح نخست. باید بیش 
و پیش از هر مطلب به دانش‌آموختگان مکتب آن حضرت اشاره کرد. امام 
برای شیعیان تدارک دید و باعث شد تا نسل‌های پس از ایشان, از شاگردان 
و راویان به بعد به این ژانر از تألیف گرایش یابند. دور نیست اگر به‌عنوان 
۹ اشاره کرد که به‌عنوان یکی از شاگردان امام رضاللا شمرده می‌شود و 
کتاب تنبیهات علی منافع الاعضاء من الانسان و الحیوان را تألیف نموده 
ات ین زره اتوم‌ش تیه این صای مین فان( دب رای اه کت قیگن 
از شاگردان و پاران امام رضانث* بود و در کتاب‌های رجالی از کتاب الطب 
وی یاد شده است." در هر حال باید به اين مجموعه نام پرجنجال محمد بن 
است که با تأثیرگذاری شگرف شخصیت امام رضالثلا از منظر پزشکی. طیفی 
از تألیفات در این سیر آغاز شد و عملا طبقَة بعد از شاگردان ایشان نیز به 
این راه ادامه دادند؛ چنان که ابو عبداللّه احمد بن محمد بن سیار (د. ۰ 
ابو جعفر محمد بن احمد بجلی (د. ۲۲۱۲ق). ابو احمد عبدالعزیز بن پیحیی 
جلودی (د.۳۲۰ق) هر کدام آثاری در پزشکی تحت عنوان کتاب الطب 
تألیف نموده‌اند. شخص اخیر آثاری دیگر در این زمینه تحت عناوین کتاب 
ما جاء فی الحمام؛ کتاب قوله فی الدعاء و العوذ و ذکر الخیر و فضل ثواب 
الاعمال و الطب و النجوم؛ کتاب اللباس و... نیز تألیف نموده اه 


۱. امین. بی تاء جع ص ۲۲۲؛ آقابزرگ تهرانی. ۱۹۸۳ ج ۰۲ ص ۳۴۱. 
۲ ابن شهرآشوب. ۱۳۸۰ ص ۱۰۰. 
اه ۱۷ ۲ ۲: 
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در سویه‌ای دیگر واقعیتی است که روایات پراکندة آن امام در زمينة 
پزشکی (به مفهوم عام ان چه سخنان خود آن حضرت و چه نقلیات از 
پدران بزز کوازشن» از همان سده‌های نخست. در سطحی گسترده مورد 
عنایت عالمان شیعی قرار گرفت. در واقع اگر حدود سده ؛ ق را عصر 
تدوین آثار حدیثی شیعه در نظر آوریم» پیگیری روایات آن امام از همان 
سده در منابع و مأخذ مختلف از جمله الکافی کلینی, در طیفی وسیع. 
امکان‌پذیر است. در میان آثار مختلف نقش موثر طب الائمة ابن بسطام از 
روایات امامان 8 به‌عنوان یکی از مهم‌ترین آثار در انتقال یک‌پارچة بخش 
بزرگی از این دست روایات به نسل‌های بعدی بسیار حائز اهمیت است. در 
واقع فرزندان بسطام در این کتاب از سویی به شدت تحت تأثیر روایات 
امامان و به‌ویژه امام رضاتّ قرار دارند و از سویی دیگر خود در انتقال آنها 
اثر نهاده‌اند. انبوهی از روایات امام هشتم شیعیان در زمينة پزشکی را می‌توان 
در این مجموعه یافت. در سویه‌ای متفاوت و به دور از منابع و ماخذ ارجاع 
امامان پس از آن حضرت به پزشکی ایشان و برای مثال سخن‌گویی امام 
جواد لیا از داروی همه‌کارة آن جناب؛ نشان از ان دارد که تاثیر مدت‌دار 
آموزه‌های پزشکی و شیوه‌های درمانی امام رضاناه نه تنها در میان جامعه 
که نزد اهل‌بیت 92 نیز دارای نمونه فراوان است. 

در بیان سطح دوم از دانش پزشکی امام در قالب تدوین رسالة ذهبیه و 
تأثیرات پسینی آن» افزون بر آن‌چه در بخش پیش یاد شد باید به عصر 
صفوی التفات ویژه داشت. در این زمان و در ادامةٌ حرکتی که از عصر شهید 
آغاز شده بود. التفات به احادیث و روایات اهل‌بیت 9 به شدت رو به 
فزونی نهاد و افزون بر اعتنایی خاص به منابع کهن همچون کتب اربعه 
شرح و ترجمه و حاشیه‌نویسی بر هر آن‌چه به روایات معصومین 22۲ ارتباط 
داشت. به شکلی حداکثری روی نمود. در همین زمان و در همین مسیر. متن 
رسالهٌ ذهبیه به‌عنوان متنی از معصوم*92 و البته متنی متفاوت و در مبحث 
پزشکی: بسیار مورد عنایت قرار گرفت و مجموعة بزرگی از شروح و 
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ترجمه‌ها از آن در این زمان صورت گرفت. آثاری که با شماری بالا توسط 
آقابزرگ تهرانی در الذريعة معرفی شده‌اند.! 


۱-. رویکرد نوین به پرشکی رضوی 

تفاوت ماهوی پزشکی نوین و پزشکی دین‌مدار دست‌کم در منظر چگونگی 
رویکردهای اولیة آنها به مباحثی زیربنایی مانند مفاهیم پراهمیتی چون درد و 
الم و جزء آن به آهستگی سبب بروز فاصله‌ای ژرف میان تعابیر اولیه و 
ثانوية این دو دانش گشت. پزشکی دین‌مدار و پزشکی نوین در تعامل با 
یکدیگر در سده اخیر به نوعی از درک متقابل دست یافته‌اند. به نظر می‌رسد 
نیاز پزشکی نوین به بازنگری در رویکرد به مفاهیم بلندی چون انسان و 
نسبیت. گم‌شدة خویش را در بخشی از فلسفه و دانش پزشکی دیرین يافته 
است. از سوی دیگر عالمان به دانش پزشکی دین‌مدار دست‌کم با ورود به 
عرصه نوین زیست جهانی و نمود و بروز بیماری‌هایی نوین و بسیاری 
دست‌آوردهای قابل التفات پزشکی جدید. به سمت نگاهی مجدد به این 
دانظ ] هو باخعاند۱ ورحصار لاضیج و #مدصنشی) احوصاسه 6ض آدر 
ایران. ضمن التفاتی عام و بازنگری به دانش معصومان 3 تلاش شده است 
تا برای دریافت‌هایی نوین. روایات اهل‌بیت #2۶ را از زوایای مختلف مورد 
مذاقه قرار دهتل: دن همین مسپبر,روابات پزشکی, برجای,مانده از امنام 
رضا له به‌ویژه رسالهُ ذهبیه يا طب الرضا بیشترین توجه را از سوی دست‌ کم 
ذن گروه از عالمان,علم نحدیث و ذانشیان پزشکی دافنته است. بر این امینا او 
با عنایت به پزشکی حکمی (سنتی) در ابعاد بسیار وسیع در سطح جامعةٌ 
آکادمیک و تدوین برخی پژوهش‌ها در اين زمینه» به‌طور طبیعی گرایش 
این گونه از پزشکی به سمت آثار معصومین 92 دور از ذهن نمی‌نماید. وجود 
ریشه‌های نخستینی و رویکردهای نسبتاً همخوان اولیه به مسائلی همچون 
انسان و جهان» که در پزشکی حکمی و پزشکی دین‌مدار دارای بیشترین 


۱. آقابزرگ تهرانی. ج۴. ص ۱۰۳-۱۰۲؛ درخشان, ۰۱۳۶۲ ص‌۸۸؛ نورمحمدی. ۰۱۳۸۳ ص ۱۱۲-۱۱۱؛ 
ایزانلو, ۱۳۸۷ ص ۵۲-۵۱ 
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نزدیکی است. فضا را برای ایجاد ارتباط و پلی میانه. هر چه بیشتر مهیا 
می‌سازد. در نمونه‌های بسیاری از تلاش برای بهره‌گیری از اینن فضاهای 
مهیا؛ ضمن گرایش به سمت بازنمایی دانش رضویی عالمان برآنند تا هر چه 
بیشتر در نزدیک ساختن دانش پزشکی نوین و دانش رضوی به توفیقاتی 
دست یابند. بر همین اساسء ضمن برگزاری و تشکیل برخی همایش‌هایی 
علمی - پژوهشیء طیف وسیعی از مقالات و کتاب‌های گوناگون در این 
رابطه توسط استادان و دانشجوبان مختلف تألیف و تدوین گشته است. 


۱. مثلاً مشهد. پاییز ۱۳۸۸. 


پزشکی دین‌مدار در منظر رضوی ۵ ۴۲۷ 


منابع 

ن کریم. 

۱ آقابزرگ طهرانی. محمد محسن(۱۹۸۳م) الذريعة الي تصانیف الشيعة. بیروت. 
۲ آمدی(۱۳۱۱ش). غرر الحکم. قم. 

۳.ابن ادریس, محمد(۱۶۱۰ق)» السراث قم. 

۶ابن بابویه محمد(۱۳۱۲) الخصال, به کوشش علی‌اکبر غفاری, قم. 
۵ این بابویه. محمد(۱۳۸۵ق/۱۹۱۱ع) علل الشرایع نحف. 

1.ابن بابویه» محمد(۱۶۰ق)؛ عیون اخبار الرضا له بیروت. 

۷ 

۸ 

۹ 


-# 


بابن حبان؛ محمد(۱۶۱۶ق). الصحیح. به کوشش شعیب ارنوط بیروت. 

.ابن حمزه عبدال(۱۶۱۲ق) الثاقب فی المناقب به کوشش نبیل رضا علوان» قم. 

۱ ابن شهرآشوب. محمد(۱۹7۱/6۱۳۸۰م)» معالم العلمای نجف. 

۳ ابن قیم جوزیه(بی تا)؛ الطب النبوی, به کوشش عبدالغنی عبدالخالق و دیگران, 

بیروت: دارالکتب العلمیه. 

سدء دمشق. 

۵ احمد بن حنبل(۱۳۱۳ق). المسند قاهره. 

۷. ایزانلو علی(۱۳۸۷)» پژوهشی پیرامون آثار منسوب به امام رضا لا اطلاعات 
حکمت و معرفت. آبان همان سال شماره ۳۲. 

۸ بحرانی؛ یوسف(۱۳۹۳)» الحدائق الناضرة قم. 

4 یرفن انخمك لاوز نم کرفن عالل‌الدبرن ات ان ۱۲۳۱ گر 

۰ بیهقی, احمد(۱۳۵۵ق). السنن الکبری» حیدرآباد دکن. 

۱ حاجی خلیفه(۱۹۶۱ - ۱۹۶۳م» کشف الظنون, استانبول. 
کوشش یوسف مرعشلی. بیروت. 

۳ حر عاملی. محمد(۱۶۱۸ق) الفصول المهمة فی اصول الائمة. به کوشش 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


1 


0۵ 


۳ 


۳۷ 


حر عاملی» محمد(۶۰۹اق» وسائل الشیعة به کوشش موسسه آل البست جق 
تم 

حمیدی, عبداله(۱۶۰۹ق/۱۹۸۸م» المسنده به کوشش حبیب السرحمن 
الاعظمی. بیروت /قاهره. 

درخشان. مهدی(۱۳۱۲ش). رساله ذهبیه (در علم طب) منسوب به حضرت 
رضاْله دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران» پاییز همان سال. 
رسالة ذهبیه منتسب به امام رضانه (۱۳۱۲ش)» ترجمهٌ کهن ابوعلی حسن بن 
ابراهیم سلمانی» ضمن مقالهٌ رسالة ذهبیه در علم طب از مهدی درخشان. 
دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران» پاییز همان سال. 


. ری‌شهری» محمد(۱1] اق). میزان الحکمة. قم. 
شکوری. حواد(۱۳۸۹). "تقد سندی رسالة ذهبية ‏ طب الرضاء مقالات اولین 


همایش علمی پژوهشی, مشهد. 

صاحب جواهر, محمد حسن(۳۹۶اق)» جواهر الکلام به کوشش محمود 
قوچانی. تهران. 

طب الرضا 9 ۱۰۲ قم. 

طبرسی» حسن(۱۳۹۲ق)» مکارم الاخلاق» بیروت. 

طبرسی؛ فضل(1۱۵اق) مجمع البیان به کوشش گروهی از محققان, بیروت. 
طوسی» محمد( ۱۶۱۷ق). الفهرست. به کوشش جواد قیومی, قم. 

عرفائی» حسین(۱۳۸۹)» آموزش پزشکی از دیدگاه امام رضالاه طب الرضا 
مقالات اولین همایش علمی پژوهشی مشهد. 

فقه الرضا( ۱۶۰ منسوب به ابن بابویه» مشهد. 

قاضی نعمان(۱۹۱۳/۱۳۸۳م) دعائم الاسلام به کوشش آصف فیضی قاهره. 


. کراجکی, محمد بن علی(۱۳۹۶ق)» معدن الجواه به کوشش احمد حسینی» 


تم 


۰ کفعمی» ابراهیم( 1۰۳ ۱ق/۱۹۸۳ع) المصباح. بیوت. 

۰ کلینی, محمد(۱۳۹۱ق» الکافی؛ به کوشش علی‌اکبر غفاری» تهران. 

. مجلسی؛ محمد باقر(۱۶۰۳ق/۱۹۸۳م)؛ بحار الانوار: بیروت. 

. محقق حلی, جعفر(۱۳۹۶)» المعتبس به کوشش ناصر مکارم شیرازی و دیگران؛ 


تم 


پزشکی دین‌مدار در منظر رضوی 0۵ ۴۲۹ 


تنل الامام الرضانگل(۰۱ع۱). به کوشش عرزیزاله عطاردی. مشهد. 

میرداماد. محمدباقر(۱۳۸۰ش/۱۶۲۲ق)؛ الرواشح السماويتة, به کوشش 

غلامحسین قیصریه ها و نعمت الّه جلیلی قم. 

. نجاشی, احمد(۱۶۰۷ق). الرجال به کوشش موسی شبیری زنجانی قم. 

. نراقی, احمد(۱۳۲۱ق عوائد الایا تهران. 

. نورمحمدی. غلامرضا( ۱۳۸۳ نگارش احادیث طبی. پژوهش و حوزه بهار و 
تابستان» شماره ۱۷و ۱۸ 

. نوری» حسین(۱۹۸۸/3۱۶۰۸م) مستدرک الوسائل؛ بیروت. 

. هیثمی, علی(۱۳۵ق)» مجمع الزوائد. قاهره. 


۱۳۲۱۵۲۲۱ ۰2010 ۷ 


۷" 


رمز و رمزپردازی, در کلام امام علی بن موسی الرضا(32) 

شهرام خداوردیان ! 
پیش از هر چیز لازم به ذکر است که در مقالة حاضس منظور از «رمز» 
(سمبل). نماد يا نشانه‌ای قراردادی که به واسطه تشابه يا نسبتی, به تدریج و 
در طول دوره‌هایی از تاریخ و فرهنگ گروهی از مردمان» برای دلالت به یک 
سلسله معانی و مفاهيي مورد پذیرش عام قرار گرفته و عملا جایگزین آنها 
شده است. نمی‌باشد. در این موضع؛ «رمز». آن‌گونه که در جریان‌هایی از 
روانشناسی و روان‌کاوی مورد توجه و استفاده بوده. به مثابهٌ حاصل انعقادات 
نیمه معوج برآمده از ژرفای ناخودآگاه جمعی فرهنگی خاص نیز تلقی 
نمی گردد. «رمز» در مطالعه مختصر حاضر در پس‌زمینه‌ای مابعدالطبیعی آن. 
آن‌طور که نزد غالب قدما مطرح بوده. مدنظر است: «پس چاره نیست از 
تأویل آن‌چه مسموع و فبصتر می‌گردد در عالم حسی به معنی‌ای که مراد 
است در حضرت الهیه ...0" «همة اشیائی را که در عالم علوی است. نظایر و 
همانندهایی است در عالم سفلی و چیزها به نظایر و همانندها شناخته 
شنک ورد در دلالت مذکورء مظهر مثال اعلای متناظر با آن» یعنی 
«مرموز» است و به لحاظ وجودشناختی با مرموزی که فرامی‌نمایاند. پیوندی 


1 عضو مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی. 
۲ خوارزمی» ۰۱۳۷۹ ص ۰۷۹۴ 
۳ شیرازی. ۰۱۳۸۰ ص ۴۵۱. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


وثیق دارد. " همان‌طور که ملاحظه می شود. در نگرة مذکور (نسست) میان 
«رمز» و «مرموز»» یعنی آن‌چه که این دو را به هم پیوند می‌دهد. صبفغة 
وحودی دارد و بالذات بیچیده و حتی ( نفاد ناپذیر » است و تعلدد معانی 
ملازم با برخی رمزهای بنيادین در اموزه‌های سنتی مختلف نیز از همین 
«رمز» و «رمزیردازی» در پس‌زمینه‌ای مابعدالطبیعی. توجه به تضایف «شیئیت 
ثبوتی» و «شیئیت وجودی» اشیا نیز راه گشاست و این نکته با ریشه‌شناسی 
واژه سمبل در زبان یونانی نیز مطابقت دارد.؟ 

اما نکته مهم دیگر آن‌ که «رمز» به مثابة امتدادی وجودشناختی از مشال 
اعلای متناظر به خود آن مثال اعلی را در مراتب متعدد وجود و به تناسب با 
قوانین وجودشناختی هر مرتبه منعکس می‌سازد. بر این اساس. به عنوان 
است. اما این زنجیره به ساحت فوق صوری معقولات (که هنوز به نوعی در 
حیط تجلّی یا دست کم در مرز تجلی کیهانی و ساحت نامتجلی الوهیت 
است) نیز ختم نمی‌شود. بلکه تا «مثل جاوید», یعنی ساحت ابتاث در 
ظرف علم الهی و از وجهی خاص,. تا «امکان کل» مکنون در ذات نیز امتداد 
کاف کات «هر آن چه وجود دارد... ضرورتا در اصول کلی مشارکت دارد 
و چیزی وجود ندارد مگر از طریق مشارکت در این اصول اصولی که همان 
می‌توان گفت که همه چیزها هر قدر هم که حادث و مشروط باشند. به 
طریق خاص خود یا بنابر مراتب وجودی‌شان, بیانگر و بازنماياننده این 
اصول بنیادین‌اند. چجه در غیر این صورت چیزی جز عدم صرف نخواهند 
بود. بنابراین همهٌ چیزها از مرتبه‌ای به مرتبهٌ دیگر با یکدیگر متصل و مربوط 


. نک: کوماراسوامی؛ ۱۹۷۷ ص ۳۴۹؛ بورکهارت» ۱۹۸۷ ص ۸ 
۲ نک: بینای مطلق. ۱۳۶۷ ص ۴۹. 
۳ برای مراتب وجود نک: 51-68 .00 ,5۱051۵66 ۵۳۵ ۳۵۳۰ ,2002 مطمناط5٩‏ 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال ضا( د) 0 ۴۳۳ 


شده تا به همراه هم به کمال و هماهنگی کلی نائل شوند. زیرا هماهنگی 
چیزی جز انعکاس وحدت اصل در کثر تجلی نیست و همین تناظر و 
همخوانی است که پایه و بنیاد حقیقی رمزپردازی به‌شمار می‌رود و به همین 
سبب است که قوانین [و نیز چیزها و نمودهای] مرتبه‌ای دانی از وجود 
هماره محملی برای به رمز کشیدن حقایقی متناظر در مرتبه‌ای [به لحاظ 
وضو دای | غیت اش مر ناساس و بای سا 
«مابعدالطبيعة رمز» مبتنی بر تناظرات زنجیروار موجودات در سلسله مراب 
متعدد وجود و در راستای ایجاد هارمونی فراگیر و کلی" است و ایین 
تناظرات خود از ضرورت مابعدالطبیعی مشارکت تمامی موجودات در اصول 
کلی " ناشی می‌شوند. در واقع جدا از پیوند وجودشناختی هر «رمز» با 
سلسله‌ای از مرموزات متناظر در مراتب متعدد. و در تعاملی پویا میان تمامی 
رمزها و مرموزات و علامات (اجزای «متن» وجود) در راستای تحقق 
دیالکتیک» مدام جزء و کل در متن ایجادی نظام کل (کتاب تکوینی)» در 
جریان است." در همین راستاست که صدرالدین قونوی (م.1۷۳ق) ضمن 
تفسیر سوره مبارکه حمد در اعجاز البیان فی تأویل ام القر ان اشاره می‌کند 
که «عالمین جمع عالم است و عالم از علامت گرفته شده است... خداوند 
مجموع عالم کبیر را از حیث ظاهرش علامت و دلیلی بر روح و معنای آن 
قرار داده و تمام صّور عالم و ارواح آن صُور را علامتی بر الوهیت - که 
جامع اسما و نست‌هاست -و نیز علامتی بر مجموع عالم قرار داده است و 
انسان کامل را از حیت صورت و روح و معنا و مرتبه» علامتی تمام و دلیلی 
کامل, دال بر حق سبحانه و تعالی قرار داده است." 


۱. رمزهای بنیادین. ص ۱۵؛ نیز لینگز, کتاب یقین, ص ۴۶. 
7«طمصصتقط ماما 4ج آهونه۷ 1۱۵۲ .2 
کم 12۲۷۵۲۵۵1 .3 
۴ نک: خداوردیان. ۰۱۳۹۰ صص ۱۳۸-۱۴۴ 
۵ نک: ادامة مقاله. درخصوص جامعیت و مرکزیت «رمز» انسان کامل و بازتاب آن در کلام امام علی 


بن موسی الرضا لد 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


براساس چنین نگره‌ای است که مارتین لینگز در آغاز مقاله‌ای تحت 
عنوان «رمزپردازی چجیست؟). در کناتین نحت عنوان رمز و مثال اعلی. یکی 
از دلالت‌های یه شریفهٌ «و ان من شیء الا سبح بحمده و لکن لا یفقهون 
تسبیحهم), را معطوف به بیان اساس مابعدالطبیعی «رمزپردازی» دانسته 
است." چرا که در ی مذکور «بود» اشیا با گونه‌ای تسبیح مدام در ژرفای 
آنها پیوند خورده. تسبیحی وجودی که به تصریح آیه شریفه مذکور عموم آن 
زا درلمی باد رادمان شیت »وروی انا با شیته تین آنهاددن طرف 
علم الهی است. ظرفی که محتویات آن به نوبٌ خود در حقایق مکنون در 
«کنز مخفی» ريشه دارند. ضمناً می‌توان بدین نکتة اساسی نیز اشاره کرد که 
همه چیز در عالم تجلی. به واسطه نحوه خاص تجلی‌اش. «نحوه‌ای از تعین) 
رمزی کیفیاتی متناظر را در عوالم متعدد وجود بازمی‌نمایاند. در همین رابطه 
توجه به رابطه اسامی الهعی «الاوّل». «الخحرا: «الظاهر» و «الباطن» اهمیتی 
شایان ذکر می‌پابند: «الظاهر». ساحت «رمز» است و «الباطن»». ساحت 
«مرموز»؛ همین پیوند از وجهی دیگر در خصوص «لاول» و «الار» نیز 
صادقند: «هو لول والأخر والظاهر والبَاطن و هو کل شیء علیم»" بخش 
پایانی آیه شریفه مذکور, خود تأییدی بر پیوند وثیق و هماهنگ حیطه‌های 
ظل این اسامی چهارگانه از طریق علم فراگیر الهی به تمامی اشیا و امور 
است: «و هو کل شیءٍ علیم». علمی که چون از آن الوهیت است. در غایت 
کمال بوده و تنها به نوعی دانش انتزاعی که از بیرون به اشیا و امور ناظر 
است. محدود نمی‌ماند. بلکه علمی است که کیفیت وجودی و قدر معین 
اشیا را رقم می‌زند. چرا که به قول سید جلال‌الدین آشتیانی, «حقیقت هر 
شی ۶ نزد عرفا... عبارت است از نحوهٌ تعین آن شی ۶ در علم حق.» در این 
رابطه» نقل عبارتی ژرف از امام علی بن موسی الرضاءث* در پاسخ به پرسشی 


اه 
۲ لینگز, ۰۱۳۹۱ ص۱۵ 


۳ حدید.۳؛ در خصوص این آید, نک: شوّون. صورت و جوهر در ادیان. صص ۶۹-۸۴ 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا(-) 0۵ ۴۳۵ 


ز حسین بن بشار بسیار راهگشاست: «اِنْ اه تعالی هو العالم بالأشیاء قبل 
کون الأشیاء قال عزٌ و جل آا کنا تستنسخ ما کنتم تعملون»" علم خداوند به 
شیا پیش از موجودیت نها که در روایت مذکور مورد اشارهٌ امام رضالق 
بوده. دقیقاً همان نحوه تعین شیء در علم حق. یا حقیقت مقوم آن شی. 
ست. ایشان در ادامه روایت مذکون اشاره می‌کنند که «کذلک ربّنا لم یزل 
لها مضه تس ۱ 

شایان ذکر است که از میان علل ششگانه افلاطونی «علت نمونه‌ای» با 
اساس فلسفی و مابعدالطبیعی «رمزپردازی» ارتباط مستقیم دارد. انديشة 
«علت نمونه‌ای» از آموزه‌ای افلاطونی نشأت می‌گیرد که براساس آن خداوند 
جهان را شبیه زیباترین و کامل‌ترین «ذوات زنده معقول». یعنی همان «مَنل». 
ساخته است. با بیانی شبیه در عرفان اسلامی» هر شیء ظل بکی از اسماء 
بی‌شمار حق تعالی قوام یافته است و حقیقت مقوم هر شیء -یا همان «علّت 


تموتهایا انز عاسعیی از آتبا ماوت ات مات وید آفکانه کته 
عالمش می خوانی. شرایط ظهور احکام اسماء الهیه‌اند»" و از همین رو هر 
شیء رمز آن حقیقت متناظر بوده و مفهوم «ابه» بودن اشیا در کلام وحی هم 
از همین جاست؛ عبارت «و باسمانک التی مات ارکان کل شیء» در دعای 
کمیل به نقل از علی بن ابی طالب"ا نیز ناظر به همین معناست." 

نکته اساسی دیگر در آموزه سنتی رمزیردازی آن است که هر مرتبه از 
مراتب وجود به واسطة «مرکز» خود به سوی ساحت فوقانی‌اش گشوده 
می‌شود و از این رو رمزهایی که به نوعی با «مرکز» در ارتباطند. از سویی 
«جامعیت» بیشتری داشته و از سویی دیگر گویی نسبت آنهابا مراتب 
«مرموزات»شان از حیت وجودشناختی شدت بیشتری دارد. از ان میان 
بالاخحص «انسان» به واسطهٌ مقام خليفة اللهي همان «گشودگی کون کبیر» در 


۱. ابن بابویه, ۰۱۳۹۰ ج۱. ص .۹٩‏ 

۲ ابن بابویه, ۰۱۳۹۰ ج۰۱ ص .۹٩‏ 

۳ نک: بینای مطلق, ۰۱۳۸۵ ص ۱۳۴. 
۴ لاهیجی. ۱۳۷۴ ص ۱۵. 

۵ نک: بینای مطلق, ۰۱۳۸۵ ص ۱۳۴. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


«مرکز» آن کون است" و البته این موقعیت مرکزی, به لحاظ وجودشناختی و 
به صوزلی متتاقص تمه در تعیدتزین ساخت تجلی کل (بعتی ارضن عاکی) 
تحقق یافته و از همین روست که انسان را مصداق تام «اوّل الفکر آخر 
العمل» گفته‌اند. همان «اول الفکر»‌ی که در جستجوی محملی برای حمل سر 
ناگفتنی الهی و بار امانت ازلی بود و هنگام تحقق «آخر العمل» متناظرش؛ 
فرشتگان به بیان قرآن کریم»" بدان معترض شدند: «آیا کسی را می‌آفرینی که 
در آن‌جا (در زمین) فساد کند و خون‌ها بریزد. حال آن‌که ما به ستایش تو 
تسبیح گوییم و تو را تقدیس کنیم» و چنین از باری تعالی پاسخ شنیدند که: 
«من آن دانم که شما ندانید» (ادامةٌ همان آیه: نی اعلم ما لا تعلمون» و «آن» 
همان سر ناگفتنی حق و بار امانت ازلی است؛ روزبهان بقلی شیرازی در 
عرائس البیان و ضمن تفسیر آیه مذکور به زیبایی به نکته‌ای دقیق اشاره 
می‌کند و آن اين که: «پس ناگزیر آدم در علم معرفت استاد فریشتگان است؛ 
هر چند که آنها در عبادت از او پیشی گرفتند.» از همین روست که انسان در 
کمال خود. «رمز» جمیع اسما و صفات حق (و علم آدم اسماء کلّها) و از 
انجاء «رمز» سرشت الهی در تمامیت آن. یعنی ذات است و در ژرفای 
وجودی‌اش به مرموز» جامع و کامل دلالت دارد: «خلق الّه آدم علی صورته 
الرحمن» * حال آن‌که بقیه موجودات تنها ظل یک يا برخی از اسما ملبّس به 
لیام شیت وخو دی شله‌اند.. شایان دکر است. که یت اخیرالل کر لتق 
له آدم علی صورته الرحمن» از میان علل ششکان افلاطونی» «علت 
نمونه‌ای» خلق آدم تلقی شده" که با توجه با آن‌چه پیش‌تر درخصوص پیوند 
«علت نمونه‌ای» با اساس مابعدالطبیعی رمزپردازی بیان شد. حدیث مذکور 
حاکی از جامعیت و شلّت وجودشناختی «رمز» انسان کامل به مثابة 


لینگز, ۰۱۳۹۱ صص ۰۱۷-۱۶ 

۳ 

۳ ج۱ ص ۵۷. 

۴ همین حدیث به نقل از امام رضالقا به صورت «فان اه عز و جل خلق آدم علی صورته». ابن 
بابویه. ۰۱۳۹۰ ج۱» ص ۱۰۱. 

۵ بینای مطلق, ۰۱۳۸۵ ص‌۱۳۸. 


رمز و رمزیردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 4 0۵ ۴۳۷ 


گشودگی کون کبیر در مرکز آن است. به عنوان گواهی بر این مطالب 
درحصوص جامعیت «رمز) اسان کامل. در کلام امام علی بن موسی 
دست ایشان بگرفت و به بهشت (عالم صور حقیه و اشیاء ثبوتیه) برد و از 
خرمای آن به ایشان داد و آن خرما نطفه‌ای در صلب ایشان گشت. چون 
وه 1 ۱ ۳ ااعر ۰ 
گفت‌وگو با اباصلت هروی. به اهمیت نظاره وجوه مرسلین و انبیا و 
حجت‌های الهی روی زمین (فی درجاتهم) و ثواب آن برای ممنان اشاره 
می‌کنند ‏ و اين اشاره بخشی از پاسخ ایشان به پرسش اباصلت هروی 
درحصوص معنای حدیث نبوی «ثواب لا اله الا اه النظر |ٍلی وجه اله تعالی» 
ارائه هر نوع وصفی از وجه اللّه و نفی هر نوع مثلیت وجه الّه با وجوه 
ماسوی ال اشاره می‌کنند که «و لکن وجه الّه تعالی انبیاژه و رسله و حججه 
هم الذین یتوجه الی اله عزٌ و جل و ٍلی دینه و معرفته... فالنظر !الی آنبیاء ال 
۳ ۲ ی ۲ ۳ ۳ 
تعالی و رسله و حججه فی درجاتهم ثواب" عظیم للمژمنین بوم القیامه.» 
همان‌طور که ملاحظه می‌شود امام رضالثلا ضمن نفی امکان وصف حق 
تعالی» بر امکان گونه‌ای «تشبیه تام با تنزیه؛ صحّه گذاشته‌اند و این ناشی از 
همان شدت وجودشناختی و حامعیت (رمز) انسان کامل است؛ در واقع. هر 
«رمز» از سویی در طوری وجودی. «مرموز» خود را بازمی‌نمایاند و از سوی 
دیگ خود حجابی بر «مرموز» است. اما همان‌طور که اشاره شد. 


۱ ابن‌بابویه. ۰۱۳۹۰ ج۱. ص ۹۷. 
۲ ابن‌بابویه. ۱۳۹۰ ج۱. ص ۹۷. 
۳ ابن‌بابویه. ۰۱۳۹۰ ج۱. ص ۹۷. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


درخحصوص رمزهایی که به واسطه مرکزیت و جامعیت. حضور مرموز در 
انها. به لحاظ وجودشناختی. «شدت» يافته است. حجاب «رمز» بر «مرموز). 
شفاف است و بیش از آن‌که به مانع «مرموز» بدل شود. خود محملی برای 
فرانمود حضور و تجلی است و از انجا که «مرموز» اسان کامل صورت 
رحمانی حق تعالی است -«و خحلق اله آدم علی صورته اهر رتارف ) 
انسان کامل بدل به محملی برای حضور حق می‌گردد و جایگاهی برای 
نظار وجه الّه: و اين بارقه‌ای از بطون معانی نهفته در اشارة دقیق فوق‌الذکر 
امام علی بن موسی الرضالثلا است که «و لکن وجه الّه تعالی انبیاژه و رسله 
و حججه هم الذین یتوجه الی اه عز و جل و الی دینه و معرفته ...» و از 
همین رو -یعنی از به واسطهٌ «شفافیت مابعدالطبیعی» رمزی مرکزی و نه از 
روی احساسات انسانی و شبه‌مذهبی - است که در روایت مذکور از امام 
رضانبه رسول اکرم 27 رایحههة حقانی (مرموز) را در رایحه جسمانی 
فاطمه له (رمز) استشمام متخ کشاده موجودی که به اشاره دقیق رسول 
اکر مق «خوراء انسیه» است و می‌دانيم که یکی از خصوصیات ملازم با 
حور (جمع خوراء» «شفافیت مابعدالطبیعی» آنهاست. به‌گونه‌ای که گویی 
صورشان هماره در حال استحاله به ذات و اعراضشان در عین انجذاب به 
جوهرند: «بدان که حور عکس روح است و آن که گفته‌اند هر حوری را 
هشتاد حله پوشانیده‌اند در لطافت چنان باشد که مغزشان در استخوان دیده 
شود. مغز معنی سخن باشد و کلمه پوست. اگر چنان که هفتاد کسوت در 
معنی پوشد. مدرک معنی‌دان آن را ببیند و صورت حرف آن کلمه بشنود... 
پس مغز در استخوان دیده باشد.»" فرمایش دیگر از رسول اکرم 3# «نحن 
معاشر الانبیای ارواحنا اجسادنا» نیز حاکی از ان است که اجساد انبیا 
حجاب‌هایی رقیق و نورانی‌اند (رموز خلق) که مانع رژیت ارواحشان 
(مرموزات حق) نمی‌شوند و از این وجوه انببا دلالتی رمزی به وجه الّه 
است. بی آن‌که پای تشبیه و تمثلی شرک‌امیز در میان باشد. چرا که این‌جا 


۱. نک: 208 .0 ,1976 ,۹012008؛ نیز: خداوردیان. ۰۱۳۸۳ صص ۰۱۹۷-۱۹۷ 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۴۳۹ 


سخن از «چیزی دیگر» که شبیه حق سبحانه و تعالی است در میان نیست. 
بلکه سخن از همان حق یگانه است که از پس حجاب محمل نورانی رمز - 
البته محملی که با محمول خود تناسب وجودشناختی دارد - آشکار شده 
است؛ رسول اکرم 2 فرمودند: «من رآنی فقد رأی الحق)! 

تناظر وثیق میان وحی تکوینی و وجودی با وحی تدوینی و تشریعی. 
ناظر به تطبیق حروف و کلمات و عبارات کلام وحی با مراتب و اطوار 
وجود و ایجاد است: «.. و حقایق ممکنات مانند حروف پنهان در 
دوات‌اند»»" در واقع» هستی حاصل کلام الهی است که در ازل ادا شده است. 
بتایرایزة اکر عالم «خلق». یعنی «کتاب تکوینی» (یا به بیان میرداماد «کتاب 
ایجادی نظام کل»)؛ " ساحت سلسله‌ای متصل از «رمزه‌ها یا آیاتی است که به 
نظامی از مرموز»‌هایی متناظر در عالم «حق» پیوند دارند. به همین صورت و 
به موازات آن. «کتاب تشریعی» (وحی پا «کتاب ایجابی قران») و مت ۸ 
است: «پس ایجاد حروف و کلمات از تفسش در مراتب مخارج. نظیر ایجاد 
موجودات از نس رحمانی و تعیّنشان در مراتب وجودی است.»" روایاتی به 
نقل از رسول اکرم22# و ائمة اطهارط## نیز حاکی از وجود بطون متعدد 
معانی کلام وحی در پس لفظ ظاهری آن است. از جمله از امام جعفر 
صادق لا نقل شده است که «کتاب الّه علی آربعه آشیاء: العباره و الاشاره و 
اللطائف و الحقائق. فالعباره للعوام و الاشاره للخواص و اللطائف للاولیاء و 
الحقائق للابیاء»" در حدیثی به نقل از امام محمدباق رثا نیز از «ظهر» و 
«بطن» معانی قران سخن رفته و این دو به ترتیب با «تنزیل» و «تاویل» در 
تناظر قرار گرفته‌اند. با این وصف. باید توجه داشته باشیم که رمزی بودن 


۱. درخصوص سر حجاب‌های وجودی و کارکرد تژامان پوشاننده و آسکارکننده‌شان, نک: شژون, 
اژوتریسم ص ۴۷-۶۴ 

۲ قونوی. ۰۱۳۸۹ ص ۸۷. 

۳ نک: میرداماد. ۱۳۸۰ ص ۲۶۵. 

۴ قونوی. ۱۳۸۹ ص ۹۴. 

۵ پل نویاء ۱۳۶۹. ص۲۱ نیز: روزبهان بقلی شیرازی, ۰۱۳۸۸ ج ۰۱ ص ۸. 

۶ سیوطی. ۱۹۹۳ ج ۲. ص ۱۵۰. 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


کلام مقدس, به معنای قابلیت تأویل صورت کلام به سطوح و لایه‌های تو 
در توی معانی است. به بیان دیگر صورت تنزیلی کلام محملی است که 
درجات و اطوار معانی را در خود جای داده است و از این رو خواننده را با 
«متنی گشوده» مواجه می‌سازد. به تعبیر فریتهیوف شوون" برای سامیان هر 
عبارت وحی شده در متنی مقدس, آرایه‌ای از رمزهاست که به موازات نفوذ 
خواننده به «هندسه روحانی کلمات». لمحات انوار بطون معانی را پی در پی 
بر وی ساطع می‌گرداند. اما باید توجه داشت که از منظر علم تأویل سنتی, 
گشودگی و قابلیت تأویل کلام تنزیلی وحی, به معنی دلبخواه بودن تأوییل 
نیست و تعامل اجزای کلام با یکدیگر و با کل متن؛ در عین گشودگی, در 
نظامی دقیق و خدشه‌ناپذیر جای می‌گیرند. شایان ذکر است که هنگام 
استفاده از واژهُ رمز (سمبل) در پس‌زمينة تفسیر و تأویل کلام (کتاب و 
سنت» باید به ارتباط گریز ناپذیر و پیچیده معانی لغوی و اصطلاحی واژه 
مذکور با گستره معانی لغوی و اصطلاحی واژه‌هایی چون مَثل. نمون, 
تا نیهوت یادن سالیه ایس فان رای تاراسخ 
نات یکلا 

با این اوصاف اساس «رمزپردازی» در کلام قدسی وحی, با کتاب 
تدوینی» پیش از هر چین مبتنی بر وجه تکوینی حروف هجائیه و از آنجا 
نسبت وجودی اصوات و صورت‌های لفظی و کتبی حروف با حقایق متناظر 
آن حروف نزد خداوند است و اين وجه تکوینی حروف» در علم تأویل» 
خود اساسی برای درک وجوه تکوینی کلمات و عبارات و نیز دریافت 
ساحتی «عینی» از زبان» ورای ساحت «لفظی» است؛ شیخ روزبهان بقلی در 
فتاه شیر فان صراکی نتسه فان افدانشن هن ان تفشیر مب 
متقدمین ائمه و مشایخ می‌نویسد «کلام ازلی الهی در ظاهر و باطن حد 
تهایت فلازدرق کم ای لا به کال و ان معا ریت شاشاین 
چرا که در سایه هر حرفی از حروف آن. بحری از بحار اسرار و نهری از 


9 .0 ,1998 معمتاطمگ .1 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا(-) 0۵ ۴۴۱ 


انهار انوار نهفته است؛ زیرا کلامش وصف قدم است» وی مجدداً در 
عرائس البیان ضمن ارائه تفسیر ذیل آیه شریفه «هذا بیان لاس و هدی و 
موعظه للمتقین»" و پس از اشاره به این که کلام خداوند صفت ازلیت اوست 
که حقایق اشیا و امور آنگونه که هستند. را بر هر آن‌که اهل این کلام باشد 
آشکار می‌سازد. درخصوص رمزبودگی حروف هجائیه در کلام وحی چنین 
می‌نویسد: «... زیرا که (کلام ال) کلید گنج قدم است هر آن‌که با او همراه 
باشد. عروس صفت قدیم را از پرده حروف با تمام مراد و صواب بیرون 
می آورفت» هر برتو این عبارانت» لمحاتن از ععانی ادن فرهایش امیرالخومتین 
علی بن ابی طالب لا که «ان الّه یتجلی لعباده فی القرآن». هویدا می‌گردد. * 
درخصوص همین وجه تکوینی حروف و حقایق ایشان در عالم الهی از 
علی بن موسی الرضاثلا نقل شده است که «آن ول ما خلق ال عزوجل 
لیعرف به خلقه الکتابه حروف المعجم»" ایشان در ادامه روایت به بیان 
دست کم بخشی از معانی ملازم با این حروف می‌پردازند: الف «الاء اللّه» 
است. باء «بهجه الّه» است و نیز دال بر اسامی الهی الباقی و بدیع السموات و 
الارض. قاء (تمام الامر بقائم ال محمد 2 ناء «ثواب مومنان» برای اعمال 
صالحشان» جیم حاکی از کیفیات بنیادی دوگانه جمال و جلال, حاء دال بر 
حلم الهی و خاء خمول و فراموشی اهل معاصی نزد خداوند است؛ میم 
«ملک الّه» است در روزی که مالکی غیر او نیست (بوم الدین)؛ لا اغاز 
فاد تسم اما نو لا ال ال اراس و نامب الاشته که هدنخ 
تقسیم رزق گشوده می‌باشد. علی بن موسی الرضا* پس از بیان دلالت‌های 
رمزی حروف معجم و در راستای تأکید بر شدت نسبت وجودشناختی پیوند 
حروف کلام وحی با حقایقی متناظر در عالم الهی, اشاره می‌فرمایند: «هر 
چند خداوند این قران را به این حروف که بین اعراب متداول است. نازل 


۱. روزبهان بقلی شیرازی, ۰۱۳۸۸ صص ۶-۷ 

۲ آل عمران,۱۳۸. 

۳ روزبهان بقلی شیرازی» ۰۱۳۸۸ ج۰۱ ص‌۳۴۵. 
۴ روزبهان بقلی شیرازی. ۰۱۳۸۸ ج۱. ص ۳۴۵. 
تاو ۱۲۸ص ده 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ءت2) (جلد اول) 


فرمود. اما اگر جن و انس گرد آیند تامثل آن کلام را بیاورند» اگر چه 
همگی پشت: بکلیگر: را داشته باشند تعواهند توانست: ‏ براساس انم 
مقدمات شایان ویو است که در تفسیر (بسم) در بسمله به نقل از امام علی 
بن موسی الرضالثلا آمده است که باء در «بسم» دال بر بقای حق» سین اشاره 
به اسماء او و «میم» حاکی از ملک اوست." 
اصطلاحی خاصی که از این اصطلاح مراد می‌کنیم. در حبطه اندیشه و 
معنویت اسلامی رمزبودگی کلام. طبیعتا و پیش از هر چیز. درخصوص 
کلام وحی مطرح می‌شود هر چند که با مراتب متفاوتی _به لحاظ شدت 
همان طور که انسان کامل به واسطه جامعیت و مرکزیت» (رمز) جامع و 
[ گنود کی کی کسگی فص وی دق رتش سا تسس 3 
فر کر تاه ۷ گنود کی حیطة کلام» و «رمز جامع»‌ی است بدان خلق به حق 
پیوندی وجودشناختی يافته است؛ آیه شریفه ۱۰۹ از سوره مبارکه کهعف. 
خود گواهی بر جامعیت و «نفاد ناپذیری» ذاتی کلام حق, به مثابه «رمز» 
جامع. در فرانمود «مرموزات» بی‌پایان کنز مخفی ذات است: «بگو اگر بحر 
برای کلمات پروردگارم مرکب باشد. بی‌شک آن بحر پیش از انفاد کلمات او 
تشاد گن5ظ 

نکتة شایان ذکر دیگر آن‌که اگر بنا بر مقدمات فوق, «رمز پیوندی 
وجودشناختی با «مرموز» دارد و به بیان دیگر امتدادی وجودی از آن است و 
مرموزات حقانی‌اش, ما را با ثقل زبانی عینی و تکوینی در ژرفای زبان لفظی 


۱. ابن‌بابویده ۱۳۸۶ ص ۳۵۲. 

۲ نقل از روزبهان بقلی شیرازی؛ ۰۱۳۸۸ ج۱. ص ۱۳. 
۳ نک: سطور فوق 

۴ نیز: سورة لقمان, آیه ۲۷: ما نفدت کلمات ال 
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مواجهیم: «آنا سنلقی علیک قولاً تقیلا؛" این نکته درخصوص کلام وحی 
تن معناست که «ظهر کلام» (رمز) از وجهی عین «بطن» آن (مرموز). یا 
دست کم به لحاظ وجودشناختی محملی وجودا متناسب با حقیقت ثقیل 
کلام ال یعنی محمول خود است. بر این اساس, کلام اله می‌بایست نه 
نامخلوق باشد و نه مخلوق. یعنی به لحاظ وجودشناختی متناظر به ساحتی 
واسط میان حق و خلق و قنطره شا ای ای ما از همین روست که 
وقتی از امام علی بن موسی الرضاا پرسیده می‌شود که آیا در نظر ايشان 
قرآن خالق است يا مخلوق» پاسخ می‌دهند: «لیس بخالق و لا مخلوق و لکنه 
کلام اه عزوجل» روایتی با مضمونی مشابه نیز از امام موسی کاظم ۷2 
دربار؛ کلام وحی نقل شده است. " 

اکنون» ذکز روایتی دیگر از امام رضاملا که از وجهی با مبتنای نظری 
تم فرط اس ال او فایتم تیه و نون اسان ارفا آ تاه 
است. که قح ین بزبت خرجانی ازامام علین ین موی ارضا ۹ جتین مین 
که حق سبحانه و تعالی «منشیء الاشیاء» و «مْجسّم الاجسام» و «مٌصوار 
الصّور» است و البته میان این مراتب ایجاد تفاوت‌های مرتبتی و 
وجودشناختی ظریف و دقیقی هست. به عقیدهُ نگارنده این سطور این سه 
مرتبه تا حدی با اسمای الهی «الخالق» «الباری» و «المصور» که در قرآن 
کریم با همین توالی ذکر شده‌اند» تناظر دارند. سه مرتبه‌ای که به تفسیر امام 
اپوحامد محمد غزالی به ترتیب بامفاهيم و مراتب «تقدیر» «ایجادا و 
اتضویا تا طر ول دا آن‌شه ک در اه یواست ماه عوظ 
می‌شود. آن است که اشیا؛ اجسام و صور به واسطه شیئیت. جسمیت و 
صورشان و به واسطه هر یک از این کیفیات. با مراتبی از حقایقی مکنون در 


۱ مزمل ۵. 

۲. نیز نک: لینگز, ۰۱۳۹۱ ص ۲۵. 
۳. ابن‌بابویه ۱۳۸۶ ص ۳۳۴. 

۴. ابن‌بابویه. ۰۱۳۸۶ ص ۳۳۶. 

۵ ابن بابویه ۰۱۳۹۰ ج ص۱۰۸. 
۶ غزالی. ۱۹۸۶م. صص ۸۴-۷۹. 
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ظرف ابتات علم الهی و نیز مراتبی نازل بدان تناظر دارند و ایین اساس 
آموزه رمزپردازی است. در ادامه گفتگوی فتح با امام علی بن موسی ل ! 
ایشان اشاره می‌کنند که خداوند در عین وحدت و تعالی خدشه‌ناپذیری که 
زیادت و نقصانی بر آن وارد نمی شود به واسطٌ اسامی «اللطیف» و 
«الخبیر». به تمامی مراتب و اطوار جزئیات اشیا و اجسام و صور 
«موجودات» آگاه است. امام #2 با اشاره به این که به جا بودن تمامی لطایف و 
ظرایف و تفاوت‌ها در جزئیاتی مکمل و متضاد چون رنگ‌ها و... حاکی از 
ژرفای لطافت و دقت الهی است. به هندسه دقیق و زنجیروار نظام رمزی 
عوالم و موجودات اشاره دارند و به واسطه همین جای‌گیری وجودنیس ای 
است که هر موجود به طریق خاص خود «رمزی»ی است که دقیقا به واسطة 
رمزبودگی در اصول کلی و لابتغیر هستی مشارکت دارد. 

علاوه بر آن‌چه غالبا در مقدمات نظری رمزپردازی و نیز وجه رمزی 
انسان کامل و کلام وحی در کلام امام علی بن موسی الرضاللا ذکر شد در 
روایاتی منقول از امام علی بن موسی الرضاثة به رمزهای کیهانی نیز توجه 
شده است. از جمله می‌توان به بخش‌هایی از روایت امام علی ببن موسی 
الرضا از گفت‌وگویی میان علی بن ابی‌طالب *#* و مردی شامی اشاره در 
عیون اخبار الرضا کرد که ضمن آن امیرالممنین "38 در پاسخ به پرسش مرد 
شامی درخحصوص اسامی و رنگ‌های آسمان‌های هفتگانه چنین فرموده‌اند: 
پابین ترین استمان: (رفیع) نام دارد زان شبن انتفان دوم «فیدوم) 
به رنگ مس. اسان سوم «ماروم» به رنگ برنج» اسمان چهارم «ارفلون» به 
ویک نقره. آسمان پنجم «هیعون» به رنگ طلا و آسمان ششم «عروس» نام 
دارد و به رنگ یاقوت سبز است؛ نهایتا اسم آسمان هفتم «عجماء» و چون 
مروارید سفید است. همان‌طور که مشاهده می‌شود در این روایت. هر 
آسمان به صورت رمزی با رنگ ماده فلز يا سنگی شریف و از آن طریق» 
عملاً با کیفیت متجلی در آن ماده پیوندی «رمزی» یافته است. تناظر رمزی 
فلزات و مواد و سنگ‌های معدنی با اجرام سماوی یا طبقات افلاک و 


۱ ابن بابویه ۰۱۳۹۰ ج۱. ص۱۰۹. 
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آسمان‌ها در بسیاری از علوم سنتی وابسته به ادیان سامی. هندو- ایرانی و 
یونانی سابقه دارد و روایت مذکور حاکی از تایید ضمنی اصالت زبان رمزی 
مورد استفاده در دست کم بخشی از این علوم است. 

در پایان تأکید مجدد بر این نکته ضروری است که یکی از نکات مهمی 
که باید مورد توجه قرار گیرد آن است که اتصال وجودشناختی اشیا به مثابه 
رمزهایی در عالم خلق به مرموزاتی متناظر در ساحت حق و متعاقبا «ایه» 
بودن اشیاء به معنی قول به‌گونه‌ای «تشبیه» بدون «تنزیه» نیست. بلکه اساسا 
ناظر به تأکید بر معیت مرموزات حق در رمزهای خلق و متعاقباً شناخت آن 
وجهی است که اشیا در ژرفای وجودی خود به حق معطوف داشته‌اند و 
بدون آن وجه نحوة تعین. قدر معین و شیئیت وجودیشان متحقق نمی‌گردد: 
«و آن من شیء الا عندنا خزائنه و ما تنژله لا بقدر معلوم»" 


ی 
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آدم پیامبر: ۳۸۶ ۳۸۵ 

آشتیانی. جلال‌الدین: 1۳۶ 

۸۶ ۵۸۳ 0۸ آقابزرگ» محمد حسن:‎ 
٩۸ 4 4۵ ٩۳ ۵4۰ ۸۷ ۵ 
۸۰۱ ۰۵ ۰۱۳ ۰۲ ۱۱ ٩ 
۲ 
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ابن اثیر: ۲۱ ۲۳ ۲۱ ۲۷ ۲۸ ۲٩‏ ۳۰ 
۳ ۷ ۱۳۷ ۱۵۸ ۱1۵ ۳۳۱ 
۲ ۳۹ 

بن ادریس محمد: ۸1۲ ۰۱1۵ ۲۰۱ 
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۲ ۳۳۶۵ 
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۱۹۵ 1571 ۰ 
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۳4 ۳۷ ۳۹ ۳۷ ۹۹ ۹4۸ 


۰ ۳۷ ۳۷۵ ۳۷۷ ۳۸۲ ۲۳۸۶ 
۶ ۲ وا( 
:1 

بن بزیع: ۷ 

بن بسطام: ۷۶ ۵۱۲ ۰6 6۰۷ ۱۸ 
٩ ۵ ۶‏ ۲۶ ۶۲۷ 

بن بطریق. یحیی: ۱۸۵ ۸۹۶ ۲۸٩‏ 
۹۵ ۱۳۱۰ 

بن تیمیه: ۳۲۳ 

بن جبر علی بن یوسف: ۱۲۰ ۱۲۷ 


۳۳ 


بن حندی: ٩۸‏ 

بن جوزی: ۰۲۲ ۲۳ 7۶ ۰۲۵ ۲۸ ۲٩‏ 
۰ ۱۹۸ 

بن حبان» محمد: ۶۰۵ ۲۷ 

بن حبیب اندلسی: ۶۰۱ 

پن حجر: ۰۲۸ ۳۰ ۰1۵ ۲۰۷ ۲۲۱ 
۳۳ 

بن حزم: 1 3 0 

بن حسنویه: ۱۸۸ 


بن حمدان: ۲۱۹ ۲۳۶ 


بن حمزه» عبدالله: ۲ ۲ + 


۶2-۳۱۳ (۱ 


ابن حنبل» احمد بن حنبل: ۱۵۵ ۸11 
۹ ۸۳ ۳۱۱ ۳۷۳ ۳۹۲ ۶۰۲ 
۵ ۶۲۷ 

بن حوقل. ابوالقاسم محمد: ۲۲۳ ۲۳۶ 

بن خزاز قمی. علی بن محمد: ۲۲۰ 
۳۳۶ 

بن خزیمه, محمد: ۳۰۱ ۳۰۸ ۳۱۰ 

بن خشاب: ٩۳‏ 

بن خلدون. عبدالرحمن بن محمد: 
۵ ۲ ۲۳۶ 

بن داوده حسن بن علی: ۶ ۷۷ ۲۰5۰ 
۷ ۲۳۶ 

بن ربن طبری: ۲۸۵ 

بن رستم طبری؛ محمد بن جریر: ۰۳ 

۱۰ ۰۳۷ ۷ 

سراج: ۲۲۱ ۲۲۲ 

سیده. علی بن اسماعیل: ۱۸۸ ۱۹۶ 


۱۲۷ ۰۱۱۲۰ ۰۱۰۹٩ شادی:‎ 


0 ۳ ۰ 


ی بای بل 


۲ 1۹۶ ۲۳۳ ۲۳ ۲۵۲ ۲۷۸ 
۸ ۳ ۳ ۳۵۷ ۳ ۳۹۲ 
۲ 1۲۷ 
ابن شهر آشوب محمد بن علی: ۲٩‏ 
٩۱ ۸‏ ۸۰۰ ۰۸ ۱۱۰ ۱۱۹ 


17۷۰ ۰۱۵7۱ ۰۱۵۳ ۲ ۶ ۷ 


نمایه 0۵ ۴۵۱ 


۲۱۹ ۲۰۲ ۸۹۵ ۱۸۱ ۵ ۶ 
۲۷۲ ۲۷۰ ۲۵ ۱۳ ۳۵ ۳ 
۲۵۷ ۳۳۹ ۸۳۱۰ ۸۳۰۹ ۰۲۹۶ ۸ 
۶۲۷ ۲۳ ۰ 

ابن صباغ علی بن محمد: ۱۸۳ ۱۹۵ 

ابن طاووس: ۱۲۰ 

ات ظاروش) لیف وی ره 
۰ ۱۲ ۱۱۹ ۸۱۲۱ ۱1۶ ۸۶۸ 
۳ ۷ ۲۳۵ ۲۶۰ ۲۸۵ 
۲ 

بن طباطبا: ۲۰ 

بن طعطعی» ۳۳ 

بن عباس: ۳۱۷ ۳۶۸ 

بن عبدالوهاب. حسین بن عبدالوهاب: 
۱۳۸۶ 

بن عدی. عبداله: ۸۱۷۸ ۱۹۵ 

بن عساکر علی بن حسن: ۸۷۷ ۸۸۰ 
۳ ۰۱ ۱۹۵ 

بن عقده: ۳ 

تراکب مین نی علره ۲۱۲۰۵۲۱ 
۳۰۵۹ 


عنبه: ۲۲۶ ۲۳۵ 


بن عیاش حوهری» احمد بن محمد: 
۱۹۵ 


بن غضائری بغدادی: ۷۰ 


بن فارس. احمد بن فارس: ۶ ۲۷۸ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (جلد اول) 


بن فهد حلی: ۳۱۲ ۳۹۲ 

بن قبه رازی: ۲۸۹ 

بن قتیبه نیشابوری. علی بن محمد: 11 

بن قولوبه قمی» جعفر بن محمد: ۱ 
۰ ۳ ۱( 

بن قیاما: ۲۱۸ 

بن قیم جوزیه: 8۰۳ 1۲۷ 

بن کثین اسماعیل: ۸۲۸ ۲٩‏ ۳۰ ۳۳۱ 
۳۸۶ 

بن ماجه محمد بن یزید: ۰۱۵۵ 11۵ 
۷۱ ۶۵ ۰۶ ۱۹۶ 

بن مرتضیء احمد بن بحیی: ۰۱۵۵ 
۵ ۱۳ 

بن مسعود: ۳۱۷ 

بن مسکویه احمد بن محمد: ۲۵ ۰۲۷ 
۳۷/۸۰۳۰ 

بن مقفع. عبدالّه: ۱۳۸ ۱۹۵ 

بن منظور محمد بن مکرم: ۸۶ ۲۸ 
۲ ۱۳۹ 


بن نجار: ۱۸۳ 


بن ندیم محمد بن اسحاق: ۸۵ ۰۱۲۸ 
۵ ۵ ۰۲۰۷ ۰۲۳۱ ۰۲۳۵ ۲۸۶ 
۵ ۳ ۳۹۱ 

ابن نشوان حمیری. ابوسعید: ۲۰۲ 

۲۳۵ ۰ 


ابن نما محمد: ۲۸۵٩‏ ۳۱۰ 


بن هشام عبدالملک: ۳۰۱ ۳۱۰ 
بوالبختری: ۳۸۸ ۳۸۹ 

بوالحسین بن احمد: ۱۰۶ 

بوالخطاب: ۲۲۶ ۲۹۹ ۳۷۹ ۳۸۰ 
۸ ۳۸۹ 

لسرایا: ۲۰ 

لشیخ اصفهانی عبداله بن محمد: 


۱۹۵ ۰ 


ع 


ع 


لصلاح حلبی: ۰۲۰۶ ۲۳۱ 

لغنائم سروی: ۱۰۶ 

لفتوح رازی: ۱۱۰ 

لفرج اصفهانی. علی بن حسین: ۲۳ 
۸ ۳ ۰۷ ۵۱ ۲ ۱۷۲ 


عم ها 


۱9 
بوالفرج معافی بن زکریای جریری: 
۱۳۳ 
بوالقاسم علی بن احمد کوفی: ٩۰‏ 
بوالمعالی احمد بن علی بن قدامه: ۱ 
بوالهذیل علاف: ۲۸۶ 
بوبصیر: ۳۵ ۳۹۳ 


۱ 
بوجعفر بن سیف: ۲۱۹ 
بوحمزه ثمالی: ۰۲ ۱۳۹۰ 


۳۷ ۹۹ 


بوحیون: ۶۳ 

بوداوود سجستانی. سلیمان بن اشعت؛: 
5 ۵( 

ابوریّه. محمود: ۳۹۹ 

بوطالب عبداله بن صلت قمی: ۳۵۵ 
طلحه: ٩۱‏ 

بوعبداللّه بن منده: ۱۰۷ 


بوعبدالله محمد بن وهبان بن محمد: 
۹۹ 

بوقره: :۷۰ 

بونعیم: ۷6 ۸۰ ۱۸۶ 

۲٩ بونواس:‎ 

بویعلی موصلی. احمد: ۰۵ ۶۲۷ 

بی بن کعب: ۳۱۷ 

بیدلفالعجلی: سعل خادم: ۸۹ 

ثبات الوصیه. کتاب: 4۷ ۸۰ ٩۱‏ 

حادیث: نک حدیث 

حتجاجات: ۷ ۱۰۳ ۰۱۱۹ ۳۰۸ 

حتجاج‌نویسی: ۳۰۸ 

حسن الکبار فی معرفه الائمة الابران 
کتاب: ۱۳۶ 

حمد بن ابراهیم بن ابی‌رافع: ۱۰۰ 

حمد بن ابراهیم: ٩۳‏ 


نمایه 02۵ ۳۵۳ 


فا بخ خرامت: ۲۷ 

حمد بن زید: ۱۰۶ 

حمد بن عامر: 7۵ 7۸ 2٩‏ ۸۸ ۸۵ 
٩۲ ۱‏ 

حمد بن محمد پن الحسین پن الحسن 
بن دولال: ۲۱۵ 

تمهت هه اسان ۲۳۳ 

حمد بن موسی بن جعفر(ع): ۶۰ 

حمدی میانجی» علی: ۸۷۹ ۲۷۸ 


آخبار الاْئمة و موالید» کتاب: ٩۲‏ 


آخبار الرضا عنوان: ٩7‏ 


٩۵ خباریان:‎ 

خلاق: ۰۲۶۱ ۲۶۲ 71۶ ۲1۸ ۲۵۷ 
۷ وازه‌شناسی ۰ : ۲۶۳ 

دب: ۰۲۲۷ ۲۱۸ 

دبیات: ۸۱ ۸۲ 

دیان الهی: ۲۸۱ ۰۲۹۳ ۲۹ ۸۲۹۹ ۳۰۰ 

ذان و اقامه: ۲۵۲ 

ذکائی» پرویز: ۸۰۹ ۱۲۸ 

لاربعون حدیثا فی الفضائل و المناقب. 
کتاب: ۱۱۸ 


لاربعون حدیثا فی المناقب کتاب: ۱۰۹ 


ربلی. علی بن عیسی: ۲ 
۰ ۱۰۲ ۰۱۱۱ ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ ۰۱۲۸ 


۰۱۷۶ ۰11۲ ۱۵۹ ۰۱۵۳ ۱۵۱ ۸ 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


۲۶۱ ۰۲۳۱ ۲۱٩ ۰۱۹۱ ۰۲ ۲۱ 
۳۹۵ ۷ 

ردبیلی. محمد بن علی: ۰۱۰۲ ۱۰۱ 
۱۳۸ 

ردوبادی» محمدعلی: ۱۰۶ ۱۲۸ 

رمنستان: ۳۹ 

زدواج: ۹۵ ۱۳۱۵۰ 

زدی صیرفی. محمد بن فضیل: ۷ ۸۳ 

شبات المتول: ۳۲۳ 

ستکبار: ۲7۸ ۲3۹ 

سحاق بن راهویه: ۲۲ ۱۷۹ 

سدی» باسم محمد: ۱۰۳ 

سرائیلیات: ۸۷۳ ۲۸۳ ۳:۳ ۳۸۳ 

لاسرائیلیات کتاب: ۱۷۲ 

سرار الامامه» کتاب: ۸۱۳ ۱۲۲ 

سعد بن عبدالقاهر: ۱۱۹ 

سعدی» علیرضا: ۲۰۸ 

سفراینی؛ ابوالمظفر: ۵۲۰۳ ۲۲۶ ۲۳۶ 

سکافی, محمد بن همام بن سهیل: ٩۲‏ 
٩۳‏ 

سلام: اغلب صفحات؛ نظام تربیتی -: 
۳:۱ 

سماء حسنی: ۲۶۲ 

[سماعیل بن علی بن علی بن رزین: ٩۱‏ 

سماعیل بن موسی بن جعفر(ع): ۶۰ 

سماعیلیان: ۱۱۱ 


سماعیلیه: ۸۶ ۲۲۶ 

سماعیلیه خالص: ۲۲۶ 

شعری: ۸۰۱ ۸۱۷۲ ۲۰۲ ۲۰۱۳ ۲۱۰ 
۳۱۱ 

شعری. سعد بن عبدالّه: ۶1 ۲۰۱ 
۷۲۵ 7۷۲۷ ۲۳۲ 

فغری: "کمی»: اخمك بن: عم ین 
عیسی: ۵٩‏ ۳۵۲ 

شعری قمی. اسماعیل بن سعد: 4٩‏ 
۸ ۷۳ 

شعری قمی» زکریا بن آدم بن عبداله 
بن سعد: ۷۱ ۸۱ 


شعری قمی. سعد بن سعد: ۷۲ 

اشعری قمی. عیسی بن عبدالّه بن سعد 
بن مالک: ۸۱ 

شعری قمی. محمد بن سهل بن الیسع: 
۸۷ 

و رس 

صحاب اسناد: ۳۶ ۳۵ 


صحاب حدیث: ۳۸ ۱۳۹ 1۵۵ 
6 0 
۹ ۱۸۲ ۱۸۶ ۲۸۲ 

اصحاب روایت: ۳۶ ۳۵ 

اصحاب زراره: ۲۰۹ 

اصحاب سماع: ۶ ۳۵ 

اصحاب صادقین: ۲۰۶ 


صحاب لقاء: ۲۶ ۳۵ 

۱۳۲ 

صفهانی: ۱۷۸ 

عتقاد اسلامی: ۲۹۳ ۲۹۷ ۲۵۸ ۳۰۰ 
۳۲ 

عتماد به نفس: ۲۵۷ 

اٍعلام الوری بأعلام الهدی, کتاب: ۱۰۷ 

فسرالدین» اسماء: ۹۷ 

فطح. عبدالله: ۲۲۹ 

قبال آشتیانی» عباس: ٩۲‏ ۱۲۸ 

مت ۷۱۳۲ 

لویری» محسن: ۱۲۶ 

لیاس» حسن بن بنت: ۳۷۵ 

م حبیب: ۲۳ 

م فضل: ۲۳ 

مام باقر(ع): نک محمد بن علی 
باقع ام پنجم 

مام جعفر صادق(ع): ۲۰ 6۰۳ 6۱۰ 
۲ ۱۳۹ 

مام جواد(ع): نک محمد بن علی 
الجواد(ع» امام نهم 

مام حسن عسکری(ع): نک حسن بن 
علی العسکری(ع)» امام یازدهم 

مام حسن(ع): نک حسن بن علی(ع»؛ 


امام دوم 


نمایه 0۵ ۴۵۵ 


مام حسین(ع): نک حسین بن علی(ع)؛ 
امام سوم 

مام زمان(عج): نک حجت بن 
۳۳ 9 

مام زین العابدین(ع): نک علی بن 
حسین(ع) امام چهارم 

م سجاد(ع): نک علی بن حسین(ع)؛ 

مام چهارم 

مام صادق(ع): نک جعفر بن محمد 


5 


لصادقلع) ام ششم 

مام عسکری(ع): نک حسن بن علی 
لعسکری(ع). امام یازدهم 

مام کاظم(ع): نک موسی بن جعفر(ع)؛ 
کامهفتم 

مام مجتبی(ع): نک حسن بن علی(ع)؛ 


3997 

مام مفترض الطاعه: ۱۳۹ ۲۰۲ مفهوم 
بح : ۱۳۹ 

مام مهدی(ع): نک حجت بن 
توت یس یا 

مامت: ۰۲۰۲ ۰۲۰۳ ۰۲۱۵ ۰۲۲۵ ۲۲۳ 

مامزاده حسین: ۲۰ 

مامیه: ۵۰ هه که ۵٩۲‏ 4۶ ۸۰۱۲ 
۸ ۲ ۲ 4 0 

۱۶۷ ۱۶ 1۵ ۱1۳ ۲ ۰ 


۰۱17۷٩ ۰۱1۱۳ ۰۱۵ ۱۵۰ ۰۶4 ۸ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


۸۰ ۸۱۸۵ ۱۸۶ ۰۱۷۷ ۷ ۸ 
۳۱۴ ۱ 
۳۱۹ ۲۸۸ ۲۳۳ ۰۲۲۷ ۷۳ 
۳۹۳ ۳۸۲ ۳ ۳۵۵ ۳۵۳ ۳ 

مپراتوری روم شرقی: ۲۸۲ 

امت: ۸۱۳۱ ۱34 ۱۷۶ ۱۸۱؛ انسجام: 
۸ ۱۷ ۱۷۸ ۸۰ ۱۸۲ 
۵ ۱۸ 

مت واحده: ۱۹۹ 

مر به معروف و نهی از منکر: ۱۵۵ 
۲ ۱۵۷ 

میرالمژمنین: نک علی ابن ابی 
طالب(ع)» امام اول 

مين عباسی: اغلب صفحات 

مین محسن: ۳۰ ۱۲۸ 

نبار: ۳۹ 

نجیل: ۸۸٩‏ ۲۸۶ ۲۸۵ ۲۸۵ ۲۹۱ 
و 

ی 

تیلم فتی: ۱۳۱۶ 

نش وتان ۲۱۳ 

نديشه اسلامی: ۲۹۸ 7۹۹ ۳۰۰ 

تدیقه متا ۱۳۸۲۸۱۳۷ 

آنصاری. علی بن مهدی بن صدقةٌ بن 

هشام بن الرقیال: ۸۶ 


نصاری» عبدالله: ۳۸ 


الانوار فی تاریخ الائمث کتاب: ۸۳ ۱۰۵ 

اهل بیت: نک ائمه اثنی عشر 

امل سنت: 4۵ ۵۲ ۵۳ ۵ ۵۷ ٩۸‏ 
۷ +( 
۸( ۳ 2( 
۸ ۰۷ ۱۸۰ ۰۱۸۶ ۰۱۸۵ ۰۱۸۸ 
( ۳( 

هل کتاب: ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ ۰۲۸۶ ۰۲۸۵ ۲۸۱ 

هواز: ۰۲۱ ۳۹ ۶1 ۸۷ ۰۲۳۱ ۳۵۲ 

۳۵۵ 


هوازی» حسن بن سعید: ۱۳ 


۸۷ 


اهوازی, علی بن مهزیار: ۳۵۵ 

۰1۱۱ ۰۱۲۰ ۱۰۹ ۸۷ ۸۲ ٩۱ ایران:‎ 
(2 (۲ ۲ ۲ 
۶۲۵ ۲ ۱ 

ایزانلو, علی: 4۲۵ 1۲۷ 

ایزدی» مهدی: 4۵ ۳۱۳ ۳۸۰ 

ایلخانان: ۱۲۶ 

ایوب بن نوح: ۲۰۶ 

بارداری: ۲۵۱ 

بجلی. عبدالّه بن جندب: ۲۱۶ 

ار م امیمیل ان ات ۲۱۲۳۰ 

بحرالعلوم: ۲۰ 

بحرانی» هاشم: ۲٩۳‏ ۲۹6 ۳۵۶ 10۲ 


بداء: ۳۶۵ 

۱۷٩ ۰۱۷۶ ۸۱۷۳ ۱۷۱ ۰۱۷۰ بدعت:‎ 
۳۹۶ 

کت ۳ ۳ 

بربری» علی بن صاعد: ۱٩۹۲‏ 

برقی. محمد بن خالد: ۲۶ ۳۵ ۳۱ ۶۷ 
۸ ۲ ۱۲ ۳ ۸۸ ۵۲ 19۱ 
۸ ۳۶۰ ۳۵۵ ۸۳۵۷ ۶۲۷ 

شرف اجمار ی م۰۱۳۹ ۲ 
۲٩۱ ۸‏ ۶۱۱ 

بروجردی: ۲۹۷ 

بزنطی. احمد بن محمد بن ابی نصر: 
۱ ۲( 

بزنطی» محمد بن ابی نصر: ۰۲۷۶ ۲۶۲ 

بسم اه الرحمن الرحیم: ۳۲۹ 

بسنده: ۲۲ 

بشر بن معتمد: ۲۸۶ 

بشر بن معتمر: ۰۲۵ ۱۷۵ 

بصره: ۲۱ ۳۹ ۸۲ 4۵ 47 ۲۱۹ 

بصری» عبدالباقی بن محمد: ۱۰۲ 

بصری. معلی بن محمد: ۸٩‏ 

بطائنی» علی بن ابی حمزه: ۸۶۰ ۸1۷ 
۳( ۷ ۱۲( 

٩۱ ۵۱ ۳۹ ۲۹ ۲۷ ۲۰ ۲۵ بغداد:‎ 


(۲ ۰ #۸ ۷ 2۶ 


نمایه ۵ ۳۵۷ 


بقلی شیرازی» روزبهان: ۶۲۹ 4۶۱1 
:1 

بلخ: 1۰ 

بنو سهل: ۲۶ 

۳۷۲۰۵۳۰۵ 

بنی هاشم: ۳۵ 

بتی ریا ۵۸ ۳۱۱۹4 ۲« 
۷ ۳۰۸ 

بنی اشعث: ۱۶۸ 

بنی عباس: ۱۵۸ 

بهبودی» محمذباقر: ۲۱۲ 

بهجة المباهج کتاب: ۱۲۵ 

بهداشت: ۲۵۲ ۲۹ ۰۰ ۰۲ ۱۳ 
۳ ۵ +( 
5 2" 

بهداشت فردی: ۶۰۹ 

بورکهارت: ۶۳۲ 

بوسیدن فرزند: ۲۵۱ 

تیا (اسلات عاوشی مقر بر 1۳( 

بینای مطلق. محمود: ۰۳۲ ۶۳۰۱۰۶۲۵ 

هقی انخمل بنن ‏ تصسیز ۰۱۷۶ ۷۷ 
۱۸۶ 

بیوکاراء علی: ۲۱۱ 

پاکتچی. احمد: ۸۱۳۷ ۱۵۶ ۱1۵1 ۱۱۱ 
۱ 


پزشکان: ۳۳۹ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2) (حلد اول) 


پزشکی: 1۲۸-۳۹۹؛ < در اسلام: ۳۹۹ 

پطروشفسکی ایلیا پاولویچ: ۱۱۱ 

2۶۳۸۱۳۵ 

تاج الموالید فی موالید الائمه و وفياتهم. 
کتاب: ۱۰۱ 

تاریخ الالمث. کتاب: ۹۶ 

تاریخ اهل البیت. کتاب: ۳ ۱۲۹ 

تاریخ قم کتاب: ۱۰۰ 

1۱۵ ۸۰٩ ۰5 ۱ تاریخ‌نگاری:‎ 
۱۳۹۸ 

تاریخ‌نگاری فارسی: ۰۱۱۵ ۸۱۱۱ ۱۲۲ 

تأویل آیات: ۳۳۹ ۳۵۹ 

تأویل آیات متشابه: ۳۳۹ ۳۵۹ 

تبصرة العوام کتاب: ۰۱۱۱ ۱۱۲ ۱۱٩‏ 

تحریف: ۱۵۰ 

تحفة الابران کتاب: ۱۲۲ ۱۲۳ 

تذکرة الخواص منالامة فی ذکر خصائص 
الم کتاب: ۱۱۸ 

تربیت: ۲۶۱ 2-۲1۲ ۲۷۰؛ مفهوم‌شناسی 
بح ۲۵۵ 

تزکیه: ۲۶۱ 

تستری» فیض‌الّه عصارة: 1۲۰ 

تشیّم: ۰۱۱۱ ۱۲۶ 

تفرقه: ۳۸۲ 

تفسیر به رأی: ۳۷۶ ۳۵۰ ۳۸ 

تفلیس: ۳۹ 


تقوی و پارسایی: ۲۷۶ 
تقیه: ۲۲۰ 
تکلیف ما لابطاق: ۳۳۳ 


تک‌نگاری: ۸۱ ۸۲ ۵۸۵ ۸۸ ۱۰۲ 


تلعکبری. هارون بن موسی: 0۲ ۹۶ 


تمیم بن اوس داری: ۳۶۳ 

تناسح: ۳۳۰ 

تنکابنی: ۲۵۲ 

۲۹۸ ۰۲۹۰۱ ۰۲۹۵ ۲۸٩ توحید:‎ 
۳۶۶ ۸۳۳۱ ۳۲۶ ۳۲۱ ۸ 

تورات: ۸۷۵ ۲۸۶ ۲۸۵ ۲۸۹ 
۲ ۰ ۲ ۶۱۶ 

توسعه مادی: ۲۵۲ 

تهجّد: ۲۱۳ ۰۲۱۶ ۲۸۵ 

الثاقب فی المناقب کتاب: ۰۲ 
۱۸ 

ثبیت بن محمد: ۸٩‏ 

تعالبی» عبدالملک بن محمد: ۱۵۹ 

تعلبی. احمد بن ابراهیم: ۳۲۱ 


۳۵۸ 


ثقفی ابراهيم بن محمد: ۸٩‏ ۲۷۵ 
تمامة بن اشرس: ۲۵ 
جابر بن حیان: 1۰۳ 
جابر بن ضحاک: ۲۱ 


0۳۱ 


٩۱ 


۳1 


جائلیق: ۸۱۸۹ ۲۸۷ ۲۹۳ ۲۹۷ ۳۰۰ 
۳۳۱ 

جاحظ. عمرو بن بحر: ۱۷۸ 

الجامع لرواة و اصحاب الامام الرضاء 
کتاب: ۰۳۷ ۶۰ ۰۶۱ ۷۷ 

و ارت ۳۳ 

جبرائیل بن بخت یشوع: ٩۱۸‏ 

جدیدی‌نژاد» محمدرضا: ۸۲ 

جرجان: ۰2۰ ۵۲ 

جرجانی. فتح بن یزید: 1۳ 

جرجانی میرسیدشریف: ۲۰۲ 

جزایری» نعمت‌اله: ۲۹٩‏ ۳۶۸ ۳۵۲ 

جصاص, احمد بن علی: ۱۷۷ 

چعفر کرش( ۲ 

ورین وی ینت ۲۳ 

جعفر بن محمد الصادق(ع)» امام ششم: 
۵ ۵۱ ۵۲ ۵۰ ۵۸ ۸۱ ۱۳۲ 
۷ ۲ ۲ 2( 
۳ ۷ ۰۱۷۲ ۱۷۷ 
۸ ۱۸۵ ۱۸۹ ۲۰۱ ۲۱۰ ۲۱۱ 
۲۵ ۷۷ ۲۲۱ ۰۲۲۶ ۲۲۵ 
۲۲۷ ۲۳۰ ۲۳۸ ۲۵۰ ۲۵۵ 
۰ ۳۱۷ ۲۲۰ ۳۶۶ ۳۶۸ ۲۵۲ 
۳ ۳۱۵ ۳۷۶ ۲۷۵ ۳۷ ۳۷۷ 
۹ ۰۳۸۲ ۳۸۱ ۰۳۸۷ ۳۸۸ ۳۹۲ 


1۰] ۳۹۷ ۳ 


نمایه 0 ۴۵۹ 


جعفر بن محمد بن قولویه: ٩۳‏ 

جعفر طیار: ۵۰,۷۲ 

جعفر کذاب: ۹۵ 

جعفری, ابوهاشم: ۳۳۱ 

جعفری» سلیمان بن جعفر: ۲۵۳ ۲۷۲ 
۳ ۱۳۹۰ 

جعفریان رسول: ۸۰۷ ۸۱۲۰ ۱۱ 
۲ ۳ + 
۳ ۲"( 

جعفی, جابر بن یزید: ۲۲۸ 

جلالی» محمدرضا: ٩۳‏ 

جلودی. عبدالعزیز بن یحیی: ۵ ۶۲۳ 

جمال‌الدین شامی» یوسف بن حاتم: 
۱۳۱ 

جمیل بن دراج: ۳۳۳ 

جندی شیخ نجاشی, اپوالحسن: ۱۰۰ 

جهضمی. نصر بن علی: ٩۳‏ 

جُهْنی. محمد حماد بن عیسی: ۶۲۳ 

جوادی آملی» عبدال: ۳۱۹ ۳۲۲ ۳۲۸ 

۳۲ 

جوالیقیه: ۲۰۹ 


جوان: ۰۲۵۶ ۲۵۱ 


جوانی: 1٩‏ 
جوینی» محمد بن محمد: ۱۱۲ 


حائری جم صادق: ۱۲۱ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


حاج منوچهری, فرامرز: ۲۸۱ 

حاجی خلیفه. مصطفی بن عبدالّه: ۱۱٩‏ 
1 

حاکم مستقر: ۱۵۵ ۰۱۵۸ ۸۱۱۱ ۱۱۲ 


۲۱ ۰۱٩ ۶۱۷ ۰۶۰۶ ۰۲۷۰ حجامت:‎ 
3 

حجت بن حسن(عج)» امام دوازدهم: 
۶ ۲ ۲ 2( 
۲7 علت غیبت <-: ۱2۱ 

حدیث: اغلب صفحات؛ کتابت و نشر 
نج ۳۱۷ 

حدیث پقلین: ۸٩۰‏ ۲۸۸ ۲۸۹ 

حدیث مجمل: ۳۱۹ 

حدیث محکم: ۵ ۳۷۰ 

حدیث گرایان: ۰۲۰۶ ۲۰۸ 

حربی» ابراهیم بن اسحاق: ۸۶ 

حرعاملی محمد بن حسن: ۶۸ ۰۱۱٩‏ 
۲ ۲۲۷ ۰۲۶۹ ۰۲۵۰ ۰۲۵۶ ۰۲۲۰ 
۲۱ ۶ ۲۱۵ ۲۷۱ ۳۲۳ ۲۳۳۷ 
۶ ۳۵۱ ۳۱۵ ۳۱۷ 0۳۷۸ 1۱۶ 
۶:۱۹ 

حروف مقطعه: ۳۲۷ ۳۵۱ 

حزقیال: ۳۰۶ 


میرن بزن اپوزت: ۲۸۵ 

حسن بن بشار: ۵۱ 

حسن بن جهم بن بکیر بن اعین: 1٩‏ 

تست بخ «سلیمان: ۱66 2۷ 1۸ 
۱6۸ 

حسن بن علی(ع) امام دوم: ۳ 2 
۱۳۹۰۳ 

حسن بن علی العسکری(ع)» امام 
یازدهم: ۵ ۱۹۱ ۲۰۰ ۰۲۲۷ ۲٩۹۱‏ 
۳ 

حسین بن علی بن ابی جمزه: ۲۱۳ 

حسن بن علی بن فضال: ۵۷ 

حسن بن محبوب: ۳۵۶ 

ی 2 9 وس 2 ۵ 

حسن بن محمد بن سماعه: ۲۱۳ 

ین ین مجملابن سول ۰ ۸۲ 

خن ین مین ال ۸ 

تن ما ی ۱۳۳ 

خسن بن قوس ین جر ۲1 

حسن ضیافت: ۲۷۳ 

ی فان 23۳6:۳۳۲۲ 

حسین بن خالد: ۲۰۹ ۳۱۹ ۳۷۲ ۳۸۶ 

حسین بن روح: ۹ 

حسین بن سعید بن حماد: ۳۲۳۱ 


حسین بن عبدالوهاب: ۳۹۷ 


حسین بن علی(ع) امام سوم: 0۲۱ ۸۵۶ 
۱۱ ۹۲ ۲۱۷ ۲۳۰ ۲۵۲ 
۳۷۷ 

حسین بن عمر بن یزید: ۵۱ 

حسین بن قیاما: ۲۱۸ 

حسین بن محمد بن فضل بن یعقوب: 
۸۷ 

حسینی استرآبادی محمدباقر: ۳۶ ۱ 
۸ ۳۳۵ ۱۳۰۱ ۳۵۷ 

حسینی جلالی محمدجواد: ۸۱ ٩۲‏ 

حصباء: ۱۱۸ 

حصینی. اسحاق بن ابراهیم: 32 

حضرت رسول(ص): نک محمد(ص»). 
پیامبر اسلام 


حضرت زهرارس): نک فاطمه 


زهرا(س) 
حضرت کاظم(ع): نک موسی بن 


حضرت موسی بن جعفر(ص): نک 
موسی بن جعفر(ع» امام هفتم 

حضرت مهدی(ص): نک حجت بن 
و 

حضرمی. زرعه بن محمد: ۲۱۷ 

حضینی. عبداللّه بن محمد: ۶٩‏ 

حفص الفرد معتزلی: ۲۸۶ 

1 


نمایه 0۵ ۴۶۱ 


حلال. احمد بن عمر: ۰14 ۲۱۸ 

حلوانی. حسین بن محمد: ۱۵۰ 1۵۱ 
۵ ۲ ۱۱۸ 

حلی؛ اسعد بن ابراهيم بن حسن: ۱۱۸ 

حلی» حسن ین یوسف: ۱۸ 

علی؛ علی نم پوشف::۱۷۱ 

حماد بن عیسی: ۰۲۲۳ ۶۲۳ 

حماد بن نعمان: ۲۵ 

مدع رز اک پاسسری هیا " شوه 
۳ ۳۳۵ 

حمویه سعدالدین: 1۳۸ 

حمویی جوینی» ابراهيم بن محمد: 
۵ ۱۳۵ 

حمید بن زیاد: ۲۱۳ 

حمید بن قحطبه: ۰۲۲ ۲۸ 

حمیّری» جعفر بن محمد: ٩۲‏ 

حمیری» عبداله بن جعفر: ۸۲ ۲۰۷ 
1۲ 

حمیری» محمد بن عبدالّه: ٩۳‏ 

حویزی» عبدعلی: ۰۲۹۱ ۲۹٩‏ ۳۰۷ 

خالد بن هیثم فارسی: ۳۷۲ 

حداشناسی: ۲۰۸ 

خداوردیان شهرام: ۲۱ ۶۳۳ 1۳۸ 

خداوند: حادث بودن کلام الهی: ۲۱۹ 


۳۵۵ عدم امکان توصیف و رژیت 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


: ۳۲۳۲ خلم ۲ به اشیاه پیش از 
خلقت: ۳۳۲ 
خراسان: ۸۶ ۳۳۱ 
خراسانی. محمد بن عبدالله: ۶۷ 
خرگوشی ابوسعید: ۱۰۷ 
خزاعی نیشابوری. عبدالرحمن بن 
احمد: ۱۰۲ 
خصیبی جنبلانی» حسین بن حمدان: 
۶ ۹۵ 
خطابی. حمد بن محمد: ۱۷۵ ۱۷۸ 
خطیب بغدادی. احمد بن علی: ۰۲1۱۰ 
۷۲ ۱ ۰۱ ۰۲۰۷ ۳۹۸ 
خواجه کرابی: ۱۲۵ 
خوارزمی. تاج‌الدین حسین: ٩۳۱‏ 
خوداتکایی: ۲۵۷ 
خویی, ابوالقاسم: ٩‏ ۵۵ ۵۱ ۰۵۷ ۰1۰ 
۶ ۷ ۷۶ ۸ ۸۷ 4۱ 
۰ ۰۲ ۱۰۱ ۰۲۱۰ ۰۲۱۶ ۲۲۳ 
۲٩ ۸‏ ۲۲۶ ۲۵۶ ۳۸۲ 
رقطنی, علی بن عمر: ۱۸۰ 
دارم پن قبیصة پن نهشل: ۷۰ 
دارم بن قبیصه. ابوالحسن: ۳۵۵ 
رمی» عبداله بن عبدالرحمن: ۰۱۷۶ 
۳۰ 


عا 


عا 


داود بن سلیمان بن جعفر ابواحمد 


فزوینی: 1 


الدر النظیم فی مناقب الائمة اللهاميم. 
کتاب: ۱۲۰ 

درخشان. مهدی: ۰۱٩‏ ۰۲۰ ۶۲۵ 

در گاهی. حسین: ۱۲۲ 

دعا: ۶۱۵ 

دعبل خزاعی: ۲۹ ۸۳ ۲۶ ۲۷۳ 

دفتری. فرهاد: ۰۲۲۶ ۲۲۵ 

دلائل الأئمه کتاب: ۸۸ ۸٩‏ 

دلائل الامامث کتاب: ۱۰۳ 

دلائل النبوة کتاب: ۱۰۷ 

دلهاث مولی الرضا: ۶۲ 

دیبلی بصری. محمد بن وهنان: ۶۲۰ 

دیلم: ۶ ۰۱۰۱ ۰۱۷۷ ۲۲۱ 

دیلمی: ۸۰۱ ۸۱۷۷ ۲۲۱ 

دین: ارتباط علم و --: 1۱۳ 

دینی‌سازی: ۱۷۰ ۱۷۳ 

ذهبی: ۱۷۹ ۳۶۳ 

راحة الارواح و مونس الاشباح کتاب: 

۱۳۶ 

رازی» ابوزرعه: ۱۸۳ 

رازی» علی بن محمد: ٩۲‏ 

دنه مین شسنی: ۱۲۱۸۰۲۱۲ 

زی» محمد بن مسلم بن ابی‌الفوارس: ‏ 
۱۹ 


۹۹ 


رازی» محمد بن موسی: ۲ ۳۳۹ 


رازی» منتجب‌الدین: ۲ ۱( 


ك‌ 


۹" 


ك‌ 


كِ‌ 


آتن الجالوت: 0۳/۸۳۷ 0۹۳ ۹۷۲ ۳۲ 


۳۳۱ 

نم موی اسان رن 
۱۷ 

شدی» هشام س ابراهیم: ۶:۸ 

غب اصفهانی» حسین بن محمد: ۸۸۸ 
۶ ۳۳۶ ۳۳۹ 

فعی, عبدالکریم بن محمد: ۸۸۳ ۱۸۵ 

مش افزای آل محمد. کتاب: ۱۱۰ 

وندی» سعید بن هبة الْ: ۸۵۲ ۸۷۸ 
۰۲۹٩۵ 7۱ ۹‏ ۳۰۷ 

وندی, فضل اه بن علی: ٩۲۰‏ 

وی سرخحس: 1۰ 

وی شام: ۳۹ 

وی موصل: ۳۹ 

ویان: ۲۳۳ ۶ ۲۰۵ 

ویان ارمنستان و تفلیس: ۳۹ 

ویان انبار: ۳۹ 

ویان اهواز: ۳۹ 

ویان بصره: ۳۹ 

ویان بغداد: ۳۹ 

ویان بلخ و هرات: 1۰ 

ویان جرجان: ۶۰ 

ویان خراسان: ۶۰ 

ویان دیلم و طبرستان: ۰؛ 


ویان ری: ۶۰ 


نمایه 0۵ ۴۶۳ 


راویان سجستان: ۶۰ 
راویان صنعاء: ۳۹ 
راویان قزوین: 1۰ 
راویان قم: ۶۰ 
راویان کوفه: ۳۹ 
راویان مداین: ۳۹ 
راویان مدنی: ۳۹ 
راویان مرو: ۶۰ 
راویان مصر: ۳۹ 
راویان مکه: ۶ 
راویان نهاوند: ۳۹ 
راویان نیشابور: ۶۰ 


راویان واسط: ۲۹ 


راویان همدان: ۳۸ 


راوی‌شناسی: ۳۶ 

ربیع الشيع کتاب: ۱۰۷ 

رجاء بن ابی ضحاک: ۰۲۱ 771۶ ۲۵ 

رجائی. مهدی: ۱۲۱ 

رجال برقی. کتاب: ۳۶ ۳۵ 

رجال طوسی: ۳۶ ۳۳ 

رجال نجاشی, کتاب: ۵۷ ۸۷۵ ۷۲ 

1۲ ۰ ۵٩ ۵۱ 1۵ 4۲ ۳۵ رجالیان:‎ 
۶۱۹ ۷ 

رحمان ستایش. محمد کاظم: ۳۳ 

رحمتی. محمد کاظم: ۲۱۲ 

رذایل: ۲16 ۲۳۷ 
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رزامی. محمد بن زید: ۶۷ 

رسالةٌ ذهبیه یا طب الرضاء کتاب: ۱۸ 
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رسالهٌ فی محض الاسلام و شرایع‌الدین؛ 
کتاب: ۱۸۵ 

رسول اکرم(ص): نک محمد(ص). 
پیامبر اسلام 

رسی» قاسم بن ابراهیم: ۲۰۳ 

رشح الولاء عنوان: ۱۱٩‏ 

الرضویات. ۰۸ ۸۵ ۱۰۲ 

الرطاب. ابوزید: ۸٩‏ 

زفاعه ین موس + ۲۲۳ 

رفاعی» عبدالجبار: ۱۱۳ ۱۲۶ ۱۲۵ 

رکن الدوله: ۹۸ 

رمّز: ۶۳۱ 1۳۳ 

رمزپردازی: ۶۲۱ 

وتان کزق غیت ۲۱۲ 

روزه: ۳۰۵ ۳۲۹۲ 

روزه دهر: ۲۹۱۱ 

روزه‌داری: ۲۹۱۱ 

روش تفسیر قرآن به سنت: ۳۵۱ ۳۵۶ 

روش تفسیر قرآن به قرآن: ۳۵۱ ۳۵۶ 

روضدٌ الواعظین و بصيرة المتعظین» 
کتاب: ۱۰۵ 

رومیان: ۳۹۹ 


رویانی» محمد بن هارون: ۱۹۱ 


ری: ۶۰ ۱ 7۲ ۵۸ ۱۰۱۲ ۱۰۶۰ ۱۱۱ 
۳ ۱ 

ریان بن صلت: ۷۰ ۸۷۱ ۰۲۰۶ ۳۲۲ 

ری‌شهری. محمد: ۶۰۶ 

زراره بن اعین: 74 ۲۰۰ ۰۲۰۹ ۲۲۱ 
۱۳۷۷ 

زراری کوفی. ابو غالب: ۸۷۰ ۰۲۲۷ ۲۳۱ 

زراریه: ۲۰۲ ۲۱۰ 

زرتشتیان: ۲۸۳ 

زکات: ۱۸7 ۰۲۲۲ ۰۲۶۷ ۳۹۰ ۳۹۱ 

زنان: ۲۵۲ 

زهد الرضاء کتات: ۱۰۱ 

زواره‌ای» علی بن حسن: ۱۲۶ 

زیات" مدائنی» محخمد بن عمرو بن 
سعبد: ۸۲۱ 

زیارة الرضا و فضله کتاب: ۱۰۰ 

زید بن حارثه: ۳۸۳ 

زید بن علی بن الحسین(ع): ۵۲ ۱۷۲ 

زید بن موسی: ۱۵۶ 

زیدیه: ۲۰۲ 

زینب بنت جحش: ۳۸۳ 

سادات. ۱۰۱ 

شاسانبان ۰ ۲۸۲ 

سبحانی. جعفر: ۲۰۶ ۲۱۱ ۰۳۳۱ ۳۸ 
۳۹۱ 


سبط بن جوزی. یوسف بن قزاوغلی: 
۹ ۱۸۰ 

سپهری» محمد: ۱۲۵ 

سجادی» صادق: ۱٩‏ 

سجده‌های طولانی: ۰۲۰۳ ۲۹۸۵ 

سجزی. ابونصر: ۱۷۷ 

سجستان: ۶۰ 

سخاوت: ۲۷۱ ۲۷۳ 

سرخس: ۲۷اف ۶۰ 

شنک ین ای :۳ 

سعید بن منصور: ۲۹۲ 

سفیانی: ۲۱۷ ۳۷۲ 

سفیهان: ۸۳۷۵ ۳۸۲ 

سکاک. ابو جعفر: ۲۰۵ 

سلسلة_ الذهب. حدیت: ۰۸۳ ۱۸۵ 
۱۲ 

سلماس: ۶۲۰ 

#« حسن بن ابراهیم: ۶۲۰ 

سماعه بن مهران: ۲۱۷ 

٩۰ سمرقند:‎ 

سمرقندی, ابولیث: ۲۸۳ 

سمعانی» عبدالکریم: 6 ۲۰۱ ۲۰۸ 
۳۹۳ 

سناباد: ۲۲ 


سهل. حسن: ۵ ۲۹۱ 


نمایه ۵ ۴۶۵ 


سوره آل عمران: آیه ۷ ۸۳۲۸ ٩۳۳۹‏ آیه 
۸ ۲۹۲ آیه ۹۲: ٩۲۷۱‏ آیه ۱۰۳ 
۲ آیه ۱۱۰: ۱۵۰؛ آیه ۱۳۸: 
۱ آیه ۱1۳: ۲۶۱ 

سوره احزاب: آیه ۲۱: ۲۶۲ آیه ۳۷ 
۶ آیه ۸۲ ۱۶۱ 
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۶ آیه ۷ ۳۶۸؛ آیه ۸۸ ۳۲۷ 


سوره اعراف: آیه ۱ ۶۰۹ آیه ۸۳۵ 


۱ آاآیه ۱۵۷: ۰۹:؛ آیه ۱۷۵: 


۳۵۳ :۱۹٩ آیه‎ ۳ 

وه افیا یه ۳۲۰۰۱ ۱۳۵۰۰۷ 

سوره انعام: آیه ۲۸: ۳۳۲ آیه ۷6 ۳۰۱ 
آیه :٩۱‏ ۵۶ ۲۹۲ آیه ۲۰۳: ٩۳۳۲‏ 
آیه :۱۱٩‏ ۶۰۰ آیه ۱۲۵: ۳۳۸ آیه 
۸ ۳۶۶؛ چگونگی نزول ‏ : 
۳۳۹۵ 

سوره انفال: آیه ۲۵: ۱۸۷ 

سوره بقره: آیه ۶: ۲۹۲ ۳۲۱ ۳۳۹ 
۱ ایه ۷ ۳۵۱ آیه ۳۰ ۳۳۲ 
۳ آیه ۰۲: ۳۸۲ اآیه ۱۱۷: 
۵ آیه ۱۷۳: 2۰۰؛ آیه ۱۷۷: 
۳ آیه ۱۸۱: ۲۹۰؛ آیه ۲۱۰ 
۹ آیه ۲۳۶: ۳۵۱ 

سوره تحریم: آیه : ۳۸۹ 

سوره تکاثر: آیه ۸ ۳۵۲ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


سوره توبه: آیه ۳: ۳۶۸ آیه 46: ۸۸ 
آیه ۱۰۵: ۳۶۹ آیه ۱۰: ۳۶۹ 

تیوه اه ۳۳۲۰۹۱۹2 

موه وه 1۷2۹۲ 

سوره جن: آیه ۲۷-۲۲ ۳۵۳ 

سوره حج: آیه ۲۹: ۳۶۲ 

سوره حجر: آیه ۲۱: 6۵؛ آیه ۲۹: ۳۸۵ 

سوره حجرات: آیه 1 ۳۸۵ آیه ۱۱: 
۶ آبه ۱۳: ۳۳۷ 

و وه لا آیه ۳ یه ۰ ۳۳ 
آیه ۲۷: ۳۳۵ 

سوره حشر: آیه ۷ ۲۳۲؛ آیه 4 ۲۷۱ 

سوره ذاریات: آّیه ۵7: ۲۵۸ 

سوره رخمن: ۲۵۱؛ آیه ۳۷۰۲۷ 

ره رعد: آیه 1: ۳۶۵ 

سوره روم: آیه ۲۷: ۳4۵ آیه ۰: ۲۳۲ 

سوره زلزال: ۳۲۷ 

سوره زمر: آیه :۵٩‏ ۳۶۰ آیه ۲ ۲۳۲؛ 
آیه 7۵ ۳۶۸ 

و تا ان ۳۵۲۵ 

سوره سجده: آیه ۷ ۳۸۵ 

سوره شعراء: آیه ۳۳۸۰ 

سوره کرد ان ۳ ۱۹۰۱ 

سوره ص: آیه ۷۵ ۳۲۹ 


سوره صافات: آیه ۲۶: ۳۶۱ 


سوره طلاق: آیه ۷ ۳۵۱؛ آیه ۱۱-۱۰: 
۳۱ 

ی بط ۱۳۲۰۱۱۲ 

شو وه ظو یه ۳۶۱۰۵۵ 

سوره عصر: آیه ۳۷6 

فقو هلو آبه ۰:۱۹ ۳۵۳ 

سوره غافر: آیات ۸۵-۸۶ ۳۶۶ 

سوره فاطر: آیه ۱: ۱۳۳۵ ۳۶۵ ۳۶۳؛ آیه 
۰ ۳۳۵؛ آیه ۱۱: ۳۶۵ آیه ۱۸: 
۷ آیه ۳۲۲ ۰۱٩۲‏ ۳۶۰ 

سوزه فتح: آیه ۰ ۳۹۹ 

سوره فجر: آیه ۲۲: ۳۳۹ 

مرخ فضلت: آیه ۳۳۳۰۰۱ 

سوره قصص: آبه ۵۰: ۳۶۲ آبه ۸۸ 
۳۷۰ 

سوره قیامه: آیات ۲۳-۲۲: ۳۲۹ 

سوره کهف: آیات 1۰ تا ۸۲: ۳۶۳ آیه 
۹ "2:۰۳ 

شووه اقمان: اه ۲۷ 16۲ 

سوره لیل: آیات 1-۳ ۳۳۶ 

سوره مائده: آیه ۹ ۱۳۰۵ 

موز ماندی آیه۰ ۳ ۱۶۲ ان ۳۳۷ 
۰ آیه ۶ ۶7 ۲۹۲آبه ۶" 
۳۷ آبه ۸۹ ۳۳۱ 

سوره مریم: آیه ۱۵: ۳۹ آیه ۳۳: ٩۳2؛‏ 


آیه 7۷ ۳۶۵ 


سوره مزمل: آیه ۵: 16۳ 

سوره مطففین: آیه ۱۵: ۳۳۹ 

سوره نحل: آیه ۱2: ۳۶۱ آیه ۸۹ ۳۵۰ 
آیه ۱۰۲: ۳۲۱ 

شوره مسا هب۳۱ 
آیه ۳۶ ۳۵۱؛ آیه ۵۸: ٩۳۶۱‏ آیه ۰ 
۲ ۲۹۲ آیه ۹ ۳۳۳ آیه ۸۰ 
۳۹ آبه ۸۳: ۲۱۵؛ آیه ۱۲۳: 4۲۹۰ 

آیه ۰ع۱: ۲۲۰ آیه ۱:۳: ۲۲۰ 
۷ آیه ۱۵۵: ٩۳۵۱‏ 

سوره نمل: آیه ۲-۱: ۳۲۱؛ آیه ۱۵: ۳۵۲ 

سوره هود: آیه ۷ ۳۳ آیه ۶7: ۳۲۶ 
۳:۵ 

دصر جم ۸1۳۲۱۲۸ ۱۱۳ 
۳:۷ 

سوره یونس: آیه ۹۹: ۳۳۳ آیات -۹٩‏ 
۰ ۱۳۳۰۵ 

واه نتاس ۳۵ 

سیبک نیشابوری: 1۲۲ 

سید مرتضی: ۲۰۶ ۲۰3 ۲۲۶۰۲۲۲ 

سیر الانبیاء و الائم کتاب: ۱۰۹ 

سیره: مفهوم‌شناسی ۲ : ۲۶۳ 

سکاب ۲۷۵۲۳۱۱۸۱ 

سیره‌نگاری: ۸۱ 

سیوطیء جلال‌الدین عبدالرحمن: ۸۷۷ 
۳ ۶۳۹ 


نمایه 0۵ ۴۶۷ 


ادا بت یر کل فقس ۱۳۹ 

شافعی. محمد بن ادریس: ۱۷۶ 

شافعی, محمد بن طلحه: ۱۱ 

شاک محمد کاظم: ۳۱۸ ۳۲۰ ۳۵۰ 

شام: ۰۳۹ 4۶ ۸۱۵ ۳۷۲ 

شامی عاملی. یوسف بن حاتم: ۱۲۰ 

شب زنده‌داری: ۰۲۱۳ ۲۹۶ 

شرح حال‌نگاری: ۰۳۷ ۸۱ 

شرفی» محمدرضا: ۲۵۲ 

شریعت: ۲۸ ۲۵۳ ۳۱۷ ۳۸۳ 

شتریف: رختی» امحند بن تین :۸۳۷ 
۰ ۱۸۵ ۳۵۰ ۲۳۷۳ 

شعیبف. پیامپر: ۳۰۱ 

شکوری, جواد: 4۲۰ 

شهرستای ۰ ۲۶۲ 

شهمام بن سهیل: ٩۲‏ 

شهید اول. محمد بن مکی: ۰۱۲۶ ۱1۵۰ 
۶ ۱۵4 ۱۸۱ 

شهید ثانی. زین‌الدین بن علی: ۳۷۸ 

شوشتری: ۰۷ ۰۲ ۰۱۳ ۲۱۱ 

شیرازی» محمد بن مومن: ۱۸۸ 

شیروانی» محمد: ۱۱٩‏ 

الشیطانیه: ۲۰۳ 

ی رو ار تج ین خی 
۶ ۱۳۹۵ 
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شیعیان: ۰۲۰۳ ۰۲۰۱ ۰۲۰۸ ۰۲۱۲ ۲۱۵ 
۱9 

صابئتی» عمران: ۲۸۷ 

صاحب بن عیّاد: ۱۰۱ 

صاحب جواهن محمد حسن: ۶۰۲ 
1.۵ 

صحابه: ۲۰۲ 

صحاح سته: ۰۱۷۷ ۰۱۷۹ ۱۸۶ 

صحیح بخاری. کتاب: ۱۰۷ 

صحیح مسلم کتاب: ۱۰۷ 

صدر محمدباقر: ۲۲۸ 

صدرالدین قونوی. محمد بن اسحاق: 
33۹2 

صدقة بن منصور: ۲۵ 

صرام؛ ابی‌منصور: ۱۰۰ 

صرامی. صالح بن محمد: ۳۳ 

صعصعةً بن صوحان: ۲۷۶ 

صفاه ذبیح اّه: ۵۷ ۱۱۵ ۱۲۵ ۱۲۰۱ 

الصفاء فی تاریخ الم کتاب: ۱۰۰ 

صفان محمد بن حسن: ۰۱۳۹ ۱۷۷ 
۹ ۳۲ ۰۲۹۲ ۲۳۹ ۰۲۶۰ ۳۶۱ 
9٩‏ ۳۹۱۵ 

صفری‌فروشانی» نعمت‌اله: ۸4۵ ۲۱۳ 
۳۳۵ 

صفوان بن یحبی: ۵۶ ۲۰۵ ۰۲۱۲ ۲۵۰ 

صلهٌ رحم: ۲۲ 


۳۹٩ صنعاء:‎ 

صنعانی. عبدالرزاق بن همام: ۲۸۳ 

صوفیه: ۱۷۰ 

صولی. ابراهیم بن عباس: ۲۷۳ 

صیرفی» حسن بن قیاما: ۰۲۱۵ ۲۱۰ 

راز بن عمرو: ۲۸۶ 

ضیاء الدین محمودی» ۸۸ 

طالبیان: ۲۰ ۸۲۱ ۰۲۶ ۲۸ 

طاهری» اپوالقاسم: ۱۱۱ 

طایی ابوالقاسم: ۸۱۵۰ ۰۱۵۶ ۸۵1 ۸۶ 
۰ ۱( 

٩۵ ,٩۳ طباطبایی, عبدالعزیز:‎ 

طباطبایی» محمد حسین: ٩۳‏ ۸۵ ۱۰۲ 
۸ ۳۶۲ 
۳۸۹۵ 

طبرانی: ۱۹۱ 

طبرستان: ۶۰ 

طبرسی» حسن بن فضل: ۱۰۲ 

طبرسی, فضل بن حسن: ۲۳ ۲۷ ۰۲ 
۷ و 
۳ 4 ۳ و 
۹ ۳۲۰۱ ۰۳۰۲ ۸۲۰۲ ۲۰۶ ۲۰۷ 
۰ ۲۲ ۳۷ ۰۲۲۹ ۰۲۳۱ ۲۲۲ 
۶ ۳۶۶ ۲۵۲ ۳۱۲ ۳۱۷ ۲۳۷۳ 
۶ ۲۸۶ ۲۹۲ ۶۰۲ ۰۶ ۶۱۱ 
۲ ۲ 5 ۶2-۳۵ 


طبری» محمد بن جریر: ۲ ۹۵ 


۰۲۷ ۲۸ ۰۳ ۰۱۷۳ ۲۳۲۰ 
و ۱ 

طبقات نگاری: ۳۶ 

طب‌نویسی: ۳۹۹ 

طریحی, فخرالدین: 0۲٩۱‏ ۰۲۹6 ۳۰۷ 

طوس: ۲۱۸ 

طوسی. محمد بن اسلم: ۱۸۳ 

طوسی. محمد بن حسن: ۳۵ ۰۳۱ ۶۱ 
۰1٩ ۰1۱ ۰۵ ۲۳‏ ۵۱ ۵1 ۵۵ 
۵ ۵۸ ۵4 ۰ ۱ 1۶ 1۱ 
۸۷ ۸۷۱ ۲ ۸۷۲ 0۷۶ 
۵4٩ 4 ۲ ۲ ۸ ۳‏ 
۳ 0 
۲( 
4( ۱( ( ۳ ۲ 
۱۵ص ۵ 1۱"۴11اص/۵۳ -("کاآ 
۳۷ ۰۳۸۱ ۳۸۷ ۳۸۸ 
۶۱٩ ۲۹۲ ۰۲۹۱ ۹۰ ۹‏ 

عاملی» زین الدین بن علی: ٩۲‏ 

عباس بن علی مولی موسی بن جعفر: 
۶۲ 

عباس بن موسی بن جعفر: ۰ ۶۱ 

عباس بن هلال: ۶۲ 

عباس مولی الرضا: ۲؛ 


نمایه 0 ۴۶۹ 


عباسیان: ۵ ۰۲۷ ۰۲۷ ۰۲1۸ ۹ 5۹ 
۱ 


عبدالجبار بن سعد: ۲۳ 


عبدالرحمن بن حجاج: ۲۲۳ 

عبدالعزیز بن عمران: ۲۷ 

عبدالعزیز بن مسلم: ۱۶۰ 

عبدالعزیز بن مهتدی: ۷۲ 

عبدالعظیم بن حسنی: ۱ ۰1۲ 1۳ 

عبدالّه بن ابان: ۸۳۶۹ ۳۵۰ 

عبداللّه بن احمد: ۸ 

عبداللّه بن بکیر: ۲۰۹ 

عبدالّه بن جندب: ۲۱۶ 

عبدالّه بن سلام: ۳۰۱ 

عبدالّه بن طاهر: ۸۲۱ ۲۵ 

عبداللّه بن مغیره: ۲۱۲ 

عبداللّه بن مقفع: ۱۳۸ 

عبداللّه بن موسی: ۲٩‏ ۶۱ 

عبدالّه به بکیر: ۳۷۳۹ 

عبدالمحمدی» حسین: ۱۱۷ 

عبدالملک قمی. حسن بن علی بن 
حسن: ۱۰۱ 

عبید الضبّی: ۶٩‏ 


عبید بن زراره: ۳/۹ 
عبیداللّه بن عبدالّه بن طاهر: ۳۱ 


عبیداله بن علی: ۷۳ 


عترت: ۷۵ ۳۶۷ ۳۵۱ 
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عثمان بن سعید: ٩۲‏ 

عجلونی اسماعیل بن محمد: ۱۷۷ 

العدد القویه لدفع المخاوف الیومیّه. 
کتاب: ۱۲۱ 

عدل: ۱۵۲ 

عراق: 4۶ ۱۰۹ 

عربستان: ۲۸۳ 

عرفائی: ۰۰۷ 1۰۸ 

عرفه: ۲۷۲ 

عزیز بن مهتدی: ۳۲۶ 

عصمت: ۳۰۰ ۳۰۷ ۳۳۲ ۸۳۳۹ ۳۶۸ 
۳۷۲ ۸۳۸۲ ۳۸۳۲ ۳۹۳ ۶۰۱ 

عطاردی» عزیزاله: ۳۷ 4۲ 1۲ 4۵ 
٩‏ ۷ ۰ ۵ ۵۵ ۵1۱ ۵۷ 
۰ ۶ 1۵ ۱۷ ۰۵ ۸۷۰ ۸۷۱ ۵۲ 
۳ ۷۶ ۰۲۵۶ ۰۲۵۵ ۰۲۵۷ ۶۱۳۱ 

عقلانیت: ۲۵۲ 

علامه حلی: ۷۱ ۰۱۲۱ 

علم اختلاف الحدیث: ۳۹۱ 

علم اسناد الحدیث: ۲۹۳ 

علم الهدی: ۳۶۸ 

علم رجال الحدیث: ۳۸۵ 

علم فقه الحدیث: ۳۹۸ 

علم قرائت: ۳۲۶ 

علم نقدالحدیث: ۳۷۸ 


علم: ارتباط و دین: 1۰۳ 


علوان. نبیل رضا: ۱۰۸ 

علوم قرآنی: ۳۱۷ ۳۱۸ ۳۲۳ ۳۲۶ 
۳۲۷ ۳۲۸ ۲۵۶ ۵۱ 
محکم و متشابه در --: ۳۲۸ 

علویان: ۸۲۲ ۲۳ ۲۶ ۲۵ 

علوی‌حسینی. ابو ابراهیم: ۱۰۹ 

علی بن ابراهیم: ۹۲ 

علی ابن ابی طالب(ع» امام اول: 7۲ 
۵ ۷ ۱ ۱۲۳۱ ۸8۰ 
۳ ۲ ۳۱۷ 1۰۰ 
۲ ۰ ۱ 1۲۶ 

علی بن جعفر: ۲۱۲ ۲۲۰ 

علی بن حسن بن علی بن فضال: ۷۳ 
۸ 

علی بن حسین(ع): امام چهارم: ۵۲ 
۸ 7۲۹ ۲۶۲ 

علی بن عبدالثه زییر: ۲۳۹۰ 

علی بن علی بن رزین: ۸۳ ۸۱ ٩۲‏ 

علی بن فضال: ۸٩‏ ۰۱۸۸ ۰۲۲۸ ۶۲۳ 

علی بن محمد بن ریاح: ٩۲‏ 

علی بن منصور: ۲۰۵ 

علی بن موسی الرضا(ع» امام هشتم: 
آموزه‌های تفسیری 7 : ٩۳۵۲‏ 
اصحاب ۲ : ۳۵ القات بح : 4۲۰ 
اندیشه سیاسی در تعالیم ۳ : ۱۳۷ 
تولد ۳ : ۱6 خادمان ۳ : 1۶؛ 


راویان ۲ : ۳۳؛ رحلت < : ٩۲۸‏ 
رهنمودهای تفسیری - : ۳۶۷ 
روایات " ناظر به علوم قرآنی: 
۳ روش‌های تفسیری در 
احادیث -: ۳۵۰ زندگی ۲ : ۱٩‏ 
سیره تربیتی - عبادی " : ۲۶۸ 
۷ ۰۲۵۸ ۰۲۷۰ ۲۱۲؛ شخصیت 
الهی ۰: ۲6۵؛ علم پزشکی نزد : 
1 فرزندان ۲: ٩7؛‏ کتاب‌شناسی 
اتف 16 
گونه‌های روایات تفسیری " : ۳۳۶ 
؛ مادر < : ٩۱؛‏ مکاتبات : ٩۵‏ 
مکتوبات حدیثی -: ۸۳ 

علی بن هب اه بن عثمان بن احمد: 
۱۰۵ 

یبن بقطیین ۳۹۸۰ 

علی بن اسباط: ۱۶۳ 

علی بن حدید: ۱۶۲ 

عمادالدین طبری: ۱۱۳ ۸۱۲۳ ۱۸۸ 
۱۹۰ 

عمر بن عبدالعزیز: ۱۱۶ 

عمی بصری؛ محمد بن حسن بن 
مهو 1۲۳۱۵۲۱۰۵۱۹ 

عهد عتیق: ۳۰۱ 

عیاشی. محمد بن مسعود: ۵٩۰‏ 1۵۰ 
٩ ۳‏ ۲ ۳۲۰۱ ۳۰۷ 


نمایه ۵ ۴۷۱ 


عید فطر: ۲۹۲ 

عیسی بن عبید: ۰۲۰۷ ۳۸۷ 

عیسی بن محمد بن ابی خالد: ۲۵ 

عیسی مسیح, پیامبر: ۲۸۳ ۲۸۷ ۲۹۲ 
۹۷ 0۲۹۸ ۳۰۳ ۳۰۵ ۳۰۷ 

عیون اخبار الرضاء کتاب: ۸۰۰ 6۳ 
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عیون الأخبار ابن قتیبه» کتاب: ۱۰۷ 

عیون المعجزات. کتاب: ۱۰۶ 

غازی, داود بن سلیمان: ٩۲ ۸٩۱‏ 

غدیر خم: ۱۱۸ 

غرور: ۲۵۷ ۲۱۸ 774 ۲۷۱ 

2 
۶۷ ۳ ۹ 

غسانی» وزیره بن محمد: ٩٩‏ 

غفاری» علی اکبر: ٩4٩‏ ۳۹۹ 

غلات: ۸۰ ۰۲۲۶ ۰۲۳۱ ۲۳۳ 

غلامعلی. مهدی: ۰۱۰۱ ۱۱۰ 

غلو: 4۵ ۲۲۸ ۲۳۱ 

فارس بن حاتم: ٩۶‏ 

فاریابی. احمد بن محمد: ٩۳‏ 

فاطمه بنت اسد: ۱۰۵ 

فاطمه زهرا(س): ۲۱ ۸۱۰۵ ۸۱۶ ۸۲۵ 
۹ ۶ ۰ ۸ ۶۳۲۷ ۶۳۸ 

فاطمه معصومه(س): ٩۲‏ 

٩۷ فاطمیان:‎ 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


فتال نیشابوری» محمد: ۱۰۵ ۲۳۳ ۳۰۷ 

فخر رازی» محمد بن عم ۸۶ ۲۰۶ 
۵ ۱۳۸ 

فرائد اسمطین فی فضائل المرتضی و 
البتول و السبطین, کتاب: ۸۱۲۵ ۱۲۰ 

فرات کوفی. فرات بن ابراهیم: ۳۵۶ 

فرزند صالح: ۳0۰ 

فرزندان: ۲۵۲ 

فرناس خادم: ۲۱ 

فرهنگ اسلامی: ۰۱۷۳ ۱۷۱ 

فزاری. جعفر بن محمد بن مالک: ٩۲‏ 

فضائل احلاقی: ۰۲۶۸ ۲7۷ ۲۷۱ 

فضائل الائمه و اهل البیت؛ کتاب: ۱۱۰ 

فطل برمهل 2۲۳ ۲۳ ۲۵ ۶ ۲۷ 
۸ ۳ ۲۷۲ ۲۸۷ 

فضل بن شاذان: ۵٩‏ 5 0۷ ۸۷۳ ۱۷۵ 
۷۸ ۲۰۵ ۲۳۱ 

فطحیه: ۰۲۰۲ ۲۲۷ ۲۲۸ 

فقیه اسفندیاری» مصطفی: ۲۶۱ 

فکوهی. ناصر: ۸۸ 

فی تاریخ الأئمه, کتاب: ٩۳‏ 

فیض‌کاشانی» ملامحسن: 0۲۸۸ ۲۹۱ 
۶ ۳۰۷ 

قاسم بن موسی بن جعفر(ع): ۶۱ 

قاضی عبدالجبار: ۰۲۰۳ ۲۲۲ 


قاضی قضاعیء محمد بن سلامة: ۱۸۰ 
۱۸۳ 

قاضی نعمان: ۱۶٩‏ ۰۶ 

قراطیسی. خیران خادم: 3 

قرآن کریم: اعجاز * : ۳۲۹ ترتیب 
نزول ۳ : ٩۳۲۵‏ تفسیر ۲ : ۲۱۸ 
۹ ۳۷۰ ۳۲۹ ۳۳۰ ۱۳۵۲ تفسیر 
موضوعین #۳ بعاوزوانة بورون 
ب: ۳۲۰ ۳۵۵ خحواص قرائت صد 
آیه ۳ : ۳۲۷ داستان‌های -: ۳:۲ 
زدودن شبهه و تصحیح بدفهمی 
۱ 
نزول ۳ : ۳۲۳ ۲۲ ۳۲۶ ۳۵۲ 
سوبه روایی نهر ۳۳ ۳۱۱۰؛ 
سویه کلامی در تفسیر ۲ : ٩۳۲۱‏ 
سویه ولایی در تفسیر - : ٩۳۲۰‏ 
فضائل و خواص سوره‌ها و آیات 
۳ ۳۵۱ قابل فهم بودن -: 
۱ مبانی دلالی تفسیر - : ۳۲۱ 
مبانی صدوری تفسیر ۲ : ۳۵۵ 
مصادیق آیات « : ۳۳۰ معنای 
ظاهری/ معانی باطنی < : ۳۶۰ 
نزاهت - از تحریف: ۳۱۸ ۳۵۵ 
وحیانی بودن الفاظ -: ۳۱۹ ۳۵۵ 
هدایتگری -: ۳۲۱ ۳۲۹ ۳۵۵ 

قرب الاسناد الی الرضاء کتاب: ۸٩‏ 


قرشی؛ باقر شریف: ۳۳۱ 

فرتبین: مضنا :لین ابراهج: ۸٩‏ 

٩۲ 0 6۰ ۲۰ قزوین:‎ 

قزوینی رازی» عبد الجلیل: ۱۱۱ 

قصه‌پردازی: ۳۸۲ 

قطب‌الدین راوندی. سعید بن هب الّه: 
و۱۰ 

قطعیه: ۲۰۳ ۲۰۶ ۲۱۰ ۲۲۳ 

القطعیه العظمی: ۲۰۳ 

القطعیه القصری: ۲۰۳ 

قلقشندی, احمد بن علی: ۲۵ ۲۰۳ 

قم: ۸ ۱۳۳۵ 

قمی» علی بن ابراهیم: ۹ ۱ ۳۵ 
71۳ ۳۵۲ ۳۵۶ 

قندوزی, سلیمان بن ابراهیم: ۱6۵ 

قندی. زیاد بن مروان: ۸۱۶1 ۱۶۷ 

قونوی: ۶۳۹ 

قیدهای توضیحی: ۳۳۸ ۳۵۹ 

کازرونی» ابوعبداله: ۱۰۶ 

کامل الزیارات کتاب: ۱۰۰ 

کامل بهایی: ۱۲۲ 

کباثر: ۳۳۶ 

کبیر عن الرضاء کتاب: ۸۳ 

کحاله: ۱۲۱ 

کرابی» یحیی: ۱۲۶ 


کراجکی» محمد بن علی: ۰۲؛ 


نمایه 0 ۴۷۳ 


کرخی. عبدالرحمان بن عبداللّه: ۶۲۰ 

کشف الغمةٌ فی معرفة الائم کتاب: 
۱۳۰ 

کشفی محمدصالح: ۱۲۶ 


کشی. محمد بن عمر: ۸۵ ۰۱۷۲ ۲۰۵ 


۱ ۳ 5 5 ۷ ۹ 
۲۱۸ ۲۱۷ ۰۲۱۱ ۰۲۱۵ ۲ ۲ 
۲۲۵ ۲۲۶ ۲۲۳ ۰۲۲۲ ۲۲۱ ۰ 
۲۳۳ ۲۳۱ ۲۲۹ ۲۲۸ ۲۷ ۹ 
۳۳۷ 

کب ار :۳۵۳۰ 

كفاية الطالب فی علی بن ابی‌طالب: ۱۱۷ 

کفعمی, ابراهیم: ۶۱۵ 

کلام اسلامی: ۲۹۳ 

کلام گرایان: ۰۲۰۵ ۲۰3 

کلبرگ اتان: ۸۹ ۰ ۸۱۱ ۱۱۹ 

کلینی» محمد بن یعقوب: ۰۲۰ ۲۲ ۲۳ 
٩4٩ ۵4۱ ۰۶۳۲ ۶۲ ۱ ۸‏ 1۸۵ 
۶ ۷۸ ۰۲۱۳ ۰۲۱۶ ۲۱۰ ۲۱۸ 
۹ ۲۲۰ ۰۲۲۱ ۲۲۲ ۰۲۲۳ ۲۲۱ 
۳۰ ۲۳۳ ۰۲۵۰ ۲۵۱ ۲۵۳ ۲۵۵ 
۸ ۷۰ ۰۲۷۳ ۳۲۱ ۳۳۲۲ ۳۳۳ 
۳۳۹ ۲۶۲ ۳۶۲۱ ۳۶۸ ۳۵۱ 
۳ ۳۹۶ ۳۸۵ ۳۱۲ ۳۸۶ ۳۸۵ 
۳۹۳ 


کندی, اسماعیل بن همام: 14 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء2) (جلد اول) 


کوفه: ۰۲۹ ۳۹ 1 ۱۱۱ ۰۲۱۸ ۲۲۵ 

کوماراسوامی: ۳۲؛ 

کیدری» قطب‌الدین: ۱۲۵ 

کیهان‌شناسی: ۳۰۱ 

گرامی. محمدهادی: ۸۱ ۸۰ ۸۵ ۸۱۲ 
۱۳ 

گشاده دستی: ۲۷۱ 

گنابادی حنبلی» ابن اخضر: ۱۱۱ 

گناهان کبیره: ۳۳۹ ۳۶۵ 

گنجی شافعی. حافظ: ۱۱۷ 

کنی: قتافعی؛ میضید نفد 1۱۷ 
۱۱/۸ 

گوتاس دمیری: ۱۳۸ 

گودرزی» حسین: ۸۸ 

لاهیجی. محمد: ۳۵ 

لمبتون آن.ک.س: ۱۰۱ 

لوئیس. برنارد: ۲۲ 

لوامع الانوار کتاب: ۱۲۶ 

ینکن مارتین: ۰۱۳۲ ۸۳۵ ۲۱ 1۶۳ 

ماحوزی: ۳۷۳ 

مازندرانی» محمدصالح: ۸ ۳ ۳۸ 
۶ ۳۸۶ 

مالک بن انس: ۱۷۶ ۱۹۹ 

مامقانی. عبداله: ۳۹۹ 

مأمون عباسی: اغلب صفحات 


ماوراء النهر: ۸ ۱۵۶ 


ماوردی» علی: ۱۵٩‏ 

مبارکفوری, محمد عبدالرحمان: ۲۸۸ 

مباهج المهج فی مناهج الحجج. کتاب: 
۱۳۵ 

متقی هندی علی: ۱۷۱ ۱۷۷ 

متکلم خراسانی: ۲۸۷ 

متکلمان امامی: ۱۷۲ 

متکلمان: ۸۱۷۲ ۱۷۵ ۲۸۳ ۲۸۶ ۲۰۸ 
۳۳۱ 

مثنی بن ولید: ۱۵۷ 

مجالس الرضا معأهلالاً دیان کتاب: ۸۷ 

۲۷ ۲۶ ۲۰ ۸٩ مجلسی» محمدباقر:‎ 
۰۲۲۲ ۰۲۱۱ ۱۳۲۰ ۱۰۷ ۵۲ ۷ 
۲۵۷۱ ۰۲۵۲ ۲۵۰ ۲۶۲ ۷۲ ۰ 
۲۳۵ ۳۲۶ ۰۲۷۱ ۲۱۸ ۲۱۶ 8 
1۱۵ ۱16 ۰۲۹۶ ٩ ۲ ۲ ۱ 
2-۱۲۰ 

مجمل التواریخ و القصص, کتاب: ۱۰۹ 

مجوسیان: ۱۷۱ 

محاصره اجتماعی: ۰۲۲۰ ۰۲۲۱ ۰۲۲۲ 

محاصره اقتصادی: ۲۲۲ 

محب الدین طبری. احمد بن عبدالّه: 
۹۵ 

محتسب. محمد بن حسین: ۱۱۰ 

محقق حلی. جعفر: ۱۲۰ 

مین این عم ۸:۵7 


محمد بن ابی‌زید بن عربشاه: ۱۲۶ 

محمد بن اسماعیل بن بزیع: ۲۲۰ 

محمد پن بشیر: ۵۲۲۹ ۳۸۸ 

محمد بن جعفر بن محمد: ۲۰ ۵۲ 

محمد بن حسین بن ابی الخطاب: ۸۳ 

محمد بن رافع: ۲۲ 

محمد پن سنان: ۰1۶ ۸۱ ۰۲۵۱ ۲۱۰ 
۱۳۳ 

محمد بن عاصم: ۲۲۰ 

محمد بن عبداللّه بن مملک: ٩۳‏ 

محمد بن عثمان: ٩۲‏ 

محمد بن علی الباقر(ع» امام پنجم: 
 (‏ (ا +( 
۹ ۳۸۵ ۳۸۸ 

محمد بن علی الجواد(ع» امام نهم: ۲۳ 
٩‏ ۶ ۵۶ ۵۷ ۰۱ 0 ۰۲۱۸ 
۲1٩۷ ۰۲۱۸ ۰۲۵۷ ۰۲۵7۱ ۲۵۵ ۹‏ 
۸ ۶۲۶ 

محمد بن علی بن حسین بن زید: ۸٩‏ 

محمد بن عیسی بن عبید: ۳۸۷ 

محمد ین فرات: ۲۳۳ 

محمد بن یحبی: ۸۲ 

محمد(ص» پیامبر اسلام: اغلب 
صفحات 


محمودی» ضیاء‌الدین: ۸۸ 


نمایه 0۵ ۴۷۵ 


المختصر فی احوالات الاربعة عشر. 
کتاب: ۱۰۷ 

مدائنی. عمرو بن سعید: ۵۱ 

مداین: ۳۹ 

مدرسی طباطبایی. حسین: ۸۸ ۲۰۵ 
۳۹ ۲۳۲ 

مدینه: ۲۱7 ۲۱۸ ۲۲۹ 

مذهب‌سازی: ۱۷۰ ۱۷۱ 

مرتضوی. منوجهر: ۰۱۱۱ ۱۲۶ 

مرجع ضمیر: ۲۶۷ ۳۵۹ 

مرداویج: ۹۷ 

مرعشی» شهاب‌الدین: ۱۸۸ 

۱ 
۶۱۷ ۶ ۳ ۸ 

مروج الذهب. کتاب: ٩٩‏ 

مروزی» سلیمان: ۲۸۷ 

المزان کتاب: ۱۰۰ 

مزی» یوسف بن عبدالرحمن: ۲۳ 

المستجاد من کتاب الارشاد. کتاب: ۱۲۱ 

المستدرک علی الصحیحین. کتاب: ۱۰۲ 

مستور عبدالله: ۲۲۵ 

مستوفی. حمداله: ۱۲۳ ۱۲۶ 

مسعودی» علی بن حسین: ۰۲۷ ۸۰ 
۰ ۱۸۳ 

مسلمانان: ۰۱۳۷ ۱۵۸ ۱ ۰۱۱۳ ۰۱۷۲ 


۲1 ۰۲۰۱ ۰۱۸۱ ۱۸۳ ۰۱۸۱ ۹ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (4) (جلد اول) 


۲۸۱ ۰۲۸۵ ۰۲۸۶ ۰۲۸۲ ۲۸۲ ۷ 
۳۰۲۱ ۳۲۰۱ ۳۰۰ ۰۲۹۱ ۲۹۵ ۲ 
۳۸۵ ۳۷۸ ۳ 

مسند الرضاء کتاب: ۳۷ ۸۵ ٩۱‏ 

مسیحیان: ۱۸۹ ۲۲۹ ۲۸۳ ۲۹۶ 7۹۵ 
۳۰۱ 

مصباح الأوار, کتاب: ۱۰۹ 

مصر: ۲۱۳ 

مصری» علی بن محمد: ۱۰۶ 

مصطفوی. حسن: ۳۳۶ 

مصلائی‌پور عباس: ۳۱۷ 

مطالب الستژولفی مناقب آل الرسولء 
کتاب: ۱۱۲۱ 

مظف محمدرضا: ۳۹۱ ۳۲۹۲ 

معارف اعتقادی: ۳۶۵ ۳۶۰ ۳۵۲ 

معالم العترة النبوي و معارف اهل البیت 
الفاطمية العلوية کتاب: ۱۱۹ 

معاویه بن ابی سفیان: ۱۱۶ 

معاویه بن حکیم: ۱ 

معتزله: ۸۱۵۵ ۱۵۷ ۰۱۷۱ ۰۱۷۲ ۸۷۵ 
۲ ۶ ۳۱۹ ۱۳۳۳ ۳۶ ۳۶۵ 

المعرفث کتاب: ۱۰۷ 

معرفت. محمد هادی: ۳۵۰ ۳۵۳ 

٩۷ المعز:‎ 

معزالدوله احمد بن بویه: ٩۷‏ 


معمر بن خلاد بن ابی خلاد: ۷۵ 


مغولان: ۱۱۱ 

مغيرة بن سعید: ۸۳۸۷ ۳۸۸ 

مفاحر الرضا پا مناقب الرضاء کتاب: 
۳۲ 

مفردات آیات: ۳۳۶ ۳۳۵ 

مفضل‌بن عمر: ٩۰‏ 

مفضلیه: ۲۱۱ 

مفوضه: ۲۳۰ ۲۳۳ 

مفید. محمد پن محمد: ۲۳ ۰۲۶ ۲۷ 
٩‏ ۸۸ ۸۰۰ ۸۰۶ ۸۰۵ ۸۶۰ 
2۸٩ ۱۷۸ ۱۷۱ ۱۵۱ ۶۷ ۸‏ 
۲ ۵ ۲۱ ۲۲۵ ۲۲۰ ۲۲۸ 
۰ ۲۳۱ ۲۳۲ ۲۶7 ۲7۵ ۲۸۹ 

مقاتل الطالبیین کتاب: ۲۰۷ 

مقدسی. مطهر بن طاهر: ۲۸ 

مکارم احلاقی: ۲۵۸ 

مکارم شیرازی ناصر: ۳۲۷ ۳۶۰ 

مکه: ۲۱ ۲۶ ۳۸ ۳۹ ۷۲ ۲۱۲ ۲۵۰ 
.۳ 

ملت: انسجام بح ۱۵۲ 

ملطی. ابوالحسن: ۲۰۳ ۲۰ 

مخطیو ۲۱۵ 

من لا بحضره الفقیه کتاب: ۱۰۰ 

مناظرات: ۰۲۰۱ ۲۵۹ 

مناقب آل أبی‌طالب. کتاب: ۱۰۸ 


مناقب الالمه الائنی عشر کتاب: ۱۱۸ 


مناقب الرضاء کتاب: ۱۰۲ 

مناقب الطاهرین» کتاب: ۰۱۱۲ ۱۲۲ 
۱۳۳ 

مناقب مرتضوی. کتاب: ۱۲۶ 

۸۰٩ ۱۰۱۷ ۰۱۰۰ ۸۲ ۸۱ مناقب‌نگاری:‎ 
۱۳۲ ۵ 

منبع الدلائل و مجمع الفضائل کتاب: 
۱۹ 

منتخب الانوار فی تاریخ الائمة الاطهار. 
کتاب: ٩۳‏ 

منصور بن مهدی عباسی: ۲ 

موالید الاْئمة و أعمارهم. کتاب: ٩۱‏ 

موالید الائمث کتاب: ٩۳ ٩۱‏ 

موالید هل البیت: کتاب: ۹۵ 

موسوی سبزواری. عبدالاعلی: ۳۶۰ 

موسویه: ۲۱۱ 


۸۵۵ ۵1 ۵۲ ۵۲ ۸۵۱ ۸۵۰ ۰۷ 


۵ ۰ ۵ ۷۲ ۰۱۶ 1۶۷ 
۳ اک 0( 
۷ ۳۲۲ ۶ ۰۲۲۵ ۲۶۵ 
۷ ۳۳۷ ۳۸۸ ۳۰ ۳۹۱ 
56 ۱۶ 11۳ 

موسی بن سلمه: ۸۶ 

موسی بن عیسی بن عبید: ۲۰۷ 


نمایه ۵ ۴۷۷ 


موصل: ۳۹ 

موصلی شافعی» عمر بن شجاع‌الدین 
محمد: ۱۱۷ 

موصلی. اسحاق بن ابراهیم: ۸۷۵ ۱۷۸ 

مولی اپی الحسن: ۲؛ 

مومن الطاق: ۲۲۰ 

میبدی, رشیدالدین ابوالفضل: ۳۵۶ ۳۲۰ 

وا ایا 

میر داماد محمد باقر: ۸۸ ۶۰۲ ۶۳۹ 

ناشی اکبر: ۲۰۲ ۲۱۲ ۲۳۹ 

نافع بصری: ۶۸ 

نام الانوار فی تاریخ الائمف کتاب: ٩۳‏ 
۱۵ 

نام نیک: ۲۵۳ 

ناووسی. عنبسه بن مصعب: ۲۱۱ 

نبذة من أحوال الامام الرضاء کتاب: ۱۲۲ 

نبوت: ۶۵ ۵۳ ۵۶ ۰۷ ۸۰۵ ۰1۸۵ 
( ( ۱۳۳ 

نجاشی» احمد بن علی: ۲ ۶ 4 
۷ ۵ ۵۱ ۵1 ۵۵ ۵7۱ ۸۵۷ ۵۸ 
0 0 ۶ ۵ 1 ۱۷ 71۸ 
۵ ۸۷ ۷۱ ۸۷۲ ۸۷۳ ۷۶ ۸۳ ۷۶ 
۵٩۳۲ 4۲ ٩۸۱ 4۰ ۸۹ ۸۷ ۸ ۵‏ 
4٩ 4۱ ۸۵ ۶‏ ۱۰۰ ۰۱۲۰۱ ۰۱۰۳ 
0 


۶۲۳ ۲۵۵ ۶ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (3) (جلد اول) 


نجف: ۱۰۸ 

نحف. محمدمهدی: ۲۳۷ ۰۷ ۸ ۸۵۰ 
۵ ۸۵ 

نخب المناقب لال ابی‌طالب» کتاب: 
۱۳۰ 

نراقی. احمد: 1۰۲ 

نرهة الکرام, کتاب: ۱۱۹ 

نزهة الکرام و بستان العوام کتاب: ۱۱۸ 

نصارا: ۲۹6 ۰۲۹7 ۰۲۹۷ ۲۹۹ 

نص‌گرایان: ۲۰۵ 

نصیرالدین طوسی: ۰۲۲۰ ۲۲۷ 

نعمانی. محمد بن ابراهیم بن جعفر: ۹۰ 

نعمه» عبداللّه: ۲۰۸ 

النعیم المقیم لعترة الثباً العظیم یا مناقب 


آل محمد» کتاب: ۱۱۷ 


نفس زکیه» محمد: ۲۱۰ 

نفيسة فی تاریخ الائمت کتاب: ۱۲۱ 

۲۵۳۰۱۲۹ 

۰۱۸٩ ۰۱۸۲ ۸۱۸۰ ۰۱۵۲ ٩ ۸۲۳ نماز:‎ 
۲۲ ۰۲۱۱ ۰۲۷۰ ۰۲۵٩۹ ۵۸ ۷ 
۲۸٩ ۳۳۵ ۳۲ ۲۱۱ ۲۱۵ ۶ 
۲۵۹ اقامه < در اول وقت:‎ ۰٩ 

نماز شب: ۲۸۱۵ 

نماز عصر: ۲۹۱ 


نمازی شاهرودی, علی: ۳۹۶ 


نوادر المعجزات فی مناقب الائمة الهدا 
کتاب: ۱۰۳ 

نوایی» عبدالحسین: ۱۲۳ 

نوبختی» اسماعیل بن علی بن اسحاق: 
۹۲ 

نوبختی» یعقوب بن اسحاق: ۲۷۱ 

تویتجی» خی زین موسی: ۱۳۱ 

توجوان: ۰۲۵۶ ۲۵1؛ نظارت و هدایت 
بح : ۲۵۹ 

بو یر ۳۳۱ 

نورمحمدی. غلامرضا: ۶۲۵ 

نوری. حسین: ۲ ۸۸ ۰۲۵۵ ۲۷۶ 
۶ ۶ ۶۱۷ 

نوزاد: ۲۵۲ 

نوفلی» جعفر بن محمد: ۲۱7 

توفلی. محمد بن حارث: ۶۷ 

تویاه با : 1۳۹ 

نهاوند: ۳۲۹ 

نهجالبلاغه: ۲۶۲ 

نهروانی بغدادی. ابن الذارع آبوبکر 
انخهند بن نصر: ٩۵‏ 

تابور ۲۲ ۵ مک دا 
۳۹۶ 

واحدی علی بن احمد: ۳۲۳ 

واعظ بیهقی» حسن بن حسین: ۱۲۶ 

واقفه: ۰۲۱۲ ۰۲۱۷ ۲۲۱ 


واقفیان: ۲۱۱ 

واقفیه: ۲۰۳ ۲۱۱ ۲۱۸ 0۲۱۹ ۲۲۰ 
۳۳۰ 

وحی: ۲:۲ ۳۱۷ ۳۱۹ ۳:۲ 5۳۵ 
کت ۳۲ ۶16 


وراق. ابوعیسی: ۸٩‏ ۲۸۵ 

وشاء بجلی » حسن بن علی: ۸۷۰ ۸۱ 

وفاء الرضا کتاب: ۸۲ ۸۷ 

ولایتعهدنامه: ۲۵ 

۱ 
11٩ ۰۱۱۱ ۰۱۰۵ ۳۳ ۲٩ ۷ 
۲۸ ۰۲۱۲ ۰۲۶۱ ۰۲۶۰ ۰۶ ۰ 
۲۷۰ ۹ 

وهب بن منبه: ۱۷۱ 

ارو الر شین ۲۱۰۲۰ ۳۲۶ ۳۸۲ 
۳۳ 

هارون بن مسیب: ۲۱ 

هاشم بن محمدعلی: ۱۰٩‏ 

هامیمی شمان بن جعمر: (۷۲ 

الهداية الکبری» کتاب: ٩۶‏ 

هرات: ۶۰ ۱۱۵ 

هربذ: ۰۲۸۷ ۰۲۹۷ ۳۳۱ 

هرثمة بن اعین: ۲۷ 1۸ 

هروی» عبدالسلام ن صالح: ۷ ۳ 
۹ ۳۷۶ ۳۷۷ ۳۹۲ 


هزار علیرضا: ۹۳ 


نمایه ۵ ۴۷۹ 


هشام بن حکم: ۲۰۹ ۲۰۷ ۲۰۸ ۲۰۹ 
۳۰ 

هشام بن سالم: ۰ ۲۰5 ۲۰۷ ۲۰۸ 
۳۳۹ 

هشام عباسی: 1٩‏ 

هشامین: ۰۲۰۷ ۲۰۸ 

هشامیه: ۲۰۳ 

هشان بن حکم: ۲۰۷ 

هلال حفار: ٩۱‏ 

همدان: ۲۷۲ 

همسر صالحه و صالح: ۲۶۹ 

هندی» صالح بن سهله: ۶۱۸ 

هندیء صباح بن نصر: ۸۷ 

هیئمی. نورالدین: ۲۳۷۳ 1۰۵ 

یاسر خادم: 44 ۱۵۳ ۱1۰ ۱1۶ ۱۸۱ 

یحیی بن اکثم: ۵ ۵۳ 

یحیی بن خالد: ۲۱۵ 

یحیی بن صاعد: ۲۵ 

یحبی بن معاذ ۲۷ 

یبن م2012 

یحیی. پیامبر: ۳۶۹ 

پزیل بن اسعایق؛ :۲۲۳ 

پزید بن معاویه: ۱۵۹ 

الیسیع: ۳ 

یعقوبی. احمد بن آبی یعقوب: ٩۱‏ 

تابن فاسو یت ۱۸ ٩۱۹:‏ 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (ء22) (جلد اول) 


پونس بن عبدالرحمن: ۳ "۳ 0۳-۰ 
۳ ۳۵۵ 

یونس بن یعقوب: ۳۹۰ 

بوسیه: ۳۰۵ 


هو د. ۵ ۳ ۱ 


۳۸۳ ۳۷ ۳۱ 


4 ,97 :۸۵۲52۳110018 
7 :۱۱01۳21-0110 ظ 

7 ۱ 2۵009۵212577۵1501) 
4 ,88 :2162166([ 
138,168 :6029 
4 ,88 :۲121067 
8 ,138 :160۴0607 
4 9 :۲۵100۲8 
4 ,9 :۱۱۵1291 
0 ,438 ,432 :ص500 
4 ,91 :۳121066 -]61 ۲۷ 


